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RESUMEN

Histéricamente la arquitectura presente en el noroeste argentino ha tendido a ser observada
desde una relacién lineal con la variabilidad de las condiciones ambientales propias del
lugar. Esta consideracion parte de una cierta persistencia de una mirada hegeménica sobre
las arquitecturas no occidentales. Es asi que muchas veces se ha observado a estas
arquitecturas como productos directos de la relacién entre los grupos sociales y la
naturaleza. Esto, en el area de la Alta Cuenta del Rio Bermejo, se ve favorecido por la
existencia de diferentes pisos ecologicos, lo que se relaciond con ciertas variabilidades
arquitectonicas. En este contexto, el presente trabajo se aproxima a la arquitectura desde
una perspectiva propia de las comunidades locales, cuyas dindmicas plantean una relacion
con los pisos ecoldgicos que no es univoca y que involucra a otros aspectos de la vida social,

porgue pone en tensién la hegemonia de las explicaciones ambientalistas de la arquitectura.

Esta tesis tiene como objetivo investigar el producir y habitar la arquitectura doméstica en
la Alta Cuenca del Rio Bermejo, especificamente en las comunidades originarias de
Nazareno, Cordillera Oriental saltena, ubicada en el noroeste argentino. Si bien se trata de
una investigacion sobre las arquitecturas actuales, se recurrira a la memoria de las y los
pobladores para entender los modos de hacer que se tuvieron en el pasado, y la persistencia
y vigencia que tienen en el presente. El estudio aborda la territorialidad, la materialidad y
las técnicas constructivas atravesadas por la temporalidad como una dimensién que permite
discutir la trascendencia de los condicionamientos proporcionado por los pisos ecolégicos.

Es decir, la temporalidad como categoria que pone en tensién la mirada ambientalista.

Esta tesis doctoral, resultado de la investigacion desarrollada desde el afno 2017 en el area,
se basa fundamentalmente en un trabajo de campo etnogréfico buscando una aproximacién
a la complejidad social desde la perspectiva de las y los actores locales. EI mismo implicé
un analisis sistematico de la arquitectura en las comunidades, considerando sus
transformaciones en el tiempo. Sumado a ello, se realizé el registro detallado de las materias
primas y de los procedimientos constructivos utilizados y se realizaron entrevistas
semiestructuradas permitiendo complementar el conocimiento sobre las practicas agro-
pastoriles, los modos de conformacion arquitecténica y los procesos constructivos locales.
El trabajo de campo se articul6 con el trabajo de archivo, andlisis de datos censales,
relevamientos arquitectonicos, relevamientos fotograficos, armado de mapas, entre otras

actividades.



ABSTRACT

Historically, the architecture present in northwestern Argentina has tended to be observed
from a linear relationship with the variability of the environmental conditions of the place.
This consideration stems from a certain persistence of a hegemonic view of non-Western
architecture. Thus, these architectures have often been observed as direct products of the
relationship between social groups and nature. This, in the area of the Alta Cuenta del Rio
Bermejo, is favored by the existence of different ecological floors, which was related to
certain architectural variabilities. In this context, the present work seeks to approach
architecture from a perspective of local communities, whose dynamics pose a relationship
with the ecological floors that is not univocal and that involves other aspects of social life,

because it puts in tension the hegemony of environmentalist explanations of architecture.

This thesis aims to investigate the production and inhabitation of domestic architecture in
the Upper Bermejo River Basin, specifically in the native communities of Nazareno, Eastern
Cordillera of Salta, located in northwestern Argentina. Although it is an investigation of
current architecture, the memory of the inhabitants will be used to understand the ways of
doing things that were had in the past, and the persistence and validity that they have in
the present. The study addresses the territoriality, the materiality and the construction
techniques traversed by temporality as a dimension that allows discussing the transcendence
of the conditioning provided by the ecological floors. That is, temporality as a category that

puts the environmentalist gaze in tension.

This doctoral thesis, the result of research carried out in the area since 2017, is
fundamentally based on ethnographic fieldwork seeking an approach to social complexity
from the perspective of local actors. It involved a systematic analysis of the architecture in
the communities, considering its transformations over time. In addition to this, a detailed
record of the raw materials and the construction procedures used was carried out and semi-
structured interviews were carried out, allowing to complement the knowledge about the
agro-pastoral practices, the modes of architectural conformation and the local construction
processes. Field work was articulated with archival work, census data analysis, architectural

surveys, photographic surveys, mapping, among other activities.
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Mi experiencia de tesis

A modo de inicio, es pertinente realizar una sintesis del proceso de investigacién desde mi
experiencia, cuyo resultado si bien se materializa en esta tesis va més alla de las palabras;
fue una experiencia vivida y compartida con diferentes personas. Muchos de ellos y ellas
iran apareciendo en las proximas paginas y otros tantos quedaran detras de escena, aunque

todos tienen importancia en este constructo.

Antes que nada, el area de estudio donde desarrollo mi investigacién es mi pueblo, donde
vivi hasta los doce afios, y al que todos los afos regreso a pasar tiempo® junto a mi familia

y recorrer las montafias. Nazareno es el lugar al que siempre vuelvo de tiempo en tiempo.

Pero ¢Qué decir de mi lugar? En un inicio, la familiaridad con la que miraba no ayudaba a
poder ver las cosas. Las palabras se agotaban rapidamente y me quedaba alli, sin poder
decir mas. Poco a poco esto fue cambiando. En ese punto inicial fue importante la presencia
e insistencia de Jorge Tomasi, quien cumple el rol de director de esta tesis. Su aliento en el
que tenés que describir lo obvio que, siendo sincera, esto al principio era algo redundante
para mi. Pero poco a poco ayudé a agudizar mis observaciones permitiéndome descubrir o
re descubrir las practicas nazareneces’ que en lo personal era algo sabido por todos.
Ineludiblemente poder asumir el desafio de la tesis por delante hizo que tuviera que producir

una ruptura y reconceptualizacion de mis sentidos con mi lugar.

Otro punto de conflicto fue el acercamiento al lugar de estudio como investigadora, porque
si bien yo conocia el lugar y ellos me conocian, hacia muchos anos que habia dejado de
vivir de manera permanente en el pueblo. Recuerdo que uno de los primeros objetivos
planteados fue poder recorrer todos los poblados. Si bien a muchos de ellos los habia
visitado, de otros solo sabia el nombre. No fue tan facil llegar a las comunidades, por
diversas razones, ademas que muchas de ellas tenian caminos poco transitables, o por lo
menos no se podia ir sin ayuda de alguien que circulara habitualmente por esos lares. En

este punto hago hincapié en las experiencias de mis viajes anteriores, de la vida, ellos son

1 En este trabajo utilizaremos la letra en modo cursivo para diferenciar las expresiones, expresiones locales o
propias a un idioma y emplearemos las comillas dobles para enmarcar las citas textuales.

2 Nazarenefos y nazarenences, son expresiones que seran empleadas como gentilicios sinénimos. Esto se define
tras el trabajo de campo que se viene realizando, donde ambos términos son utilizados indistintamente.

[16]



los que me permitieron poder concretar este objetivo y a posteriori otros mas. Hablo de la
participacion de las fiestas comunitarias, acontecimientos que tienen relevancia no solo para

la gente que vive alli, sino para los que, como yo, ya no estdbamos en el pueblo.

Desde que habia salido de Nazareno, cada uno de mis regresos por lo general era en
coincidencia con alguna fiesta del pueblo: fiesta de Pascuas, fiesta patronal, la hierra de mi
familia, Todos Santos o alguna otra fiesta comunitaria o familiar. Mis viajes se producian
unos dias antes para poder participar de las fiestas, quedarme unos dias mas y emprender
el regreso. Mas alla de las fiestas, lo importante de ese momento y creo que auln lo es, son
los encuentros que se producen en estos acontecimientos. Al igual que mi familia, muchos
llegan de otros lugares y las fiestas son una buena excusa para volver al pueblo. Este tiempo
de festejo de algiin modo permitié hilvanar las distancias a las comunidades, la cercania a

las familias y la comprension de las arquitecturas, el objeto que nos trae esta tesis.

En este sentido, las fiestas, o el tiempo de las fiestas, me posibilitaron la primera llegada a
las comunidades. Sabia muy bien que en estos dias la gente dejaba el puesto o la chacra 'y
se aglutinaba en el poblado para concurrir a la festividad. Fue este tiempo el que emplee
para encontrarme con las familias en diferentes localidades. Al principio hablaba de todo y
nada, sin ningln tipo de libreto, pero esto no fue estratégico, sino que, para ese entonces,
no tenia herramientas metodologias de trabajo en el campo, mas que relevar algunas casas

y capillas en base a las herramientas adquiridas desde mi formacion de arquitecta.

Por casi un afio y de manera paulatina, recorri casi la totalidad de las comunidades de
Nazareno, a las que llegué de diferentes modos, a pie con los lugarefos, acompanando a
otros arriando los animales de carga, en camioneta para concurrir a alguna fiesta o
caminando acompafando una procesion. Muchas de mis llegadas a las comunidades se
produjeron en este tiempo de fiesta, unos dias antes, unos dias después o en el mismo dia.
Hubo otras a las que llegue por mi cuenta en dias comunes. Diria que toda la tesis se hizo
pateando los cerros, como diria Jorge. Cada una de estas experiencias llenas de caminatas,

fueron sumamente ricas porque en Nazareno se camina de aca para alla todo el tiempo.

Podria decir que durante el tiempo de las fiestas se iniciaron muchas de las relaciones, pero
fueron mis visitas posteriores las que constituyeron los vinculos que me permitieron
acercarme a las cotidianidades de los habitantes y los quehaceres que rondan en la
construccion arquitecténica. Muchos de los encuentros fueron charlas con la gente de mi

pago que terminaban con anécdotas de mi propia familia. Claro, ellos conocian a mi familia,



aunque esto no ocurria a la inversa, porque mi salida del pueblo habia sido de nifa y mis

recuerdos solo giraban en torno a la escuela y juegos.

Recuerdo aqui a Don Serafin, un constructor de afos que vive camino a San Marcos, quien
a cada una de mis consultas siempre nombraba a mi abuelo Zendn y los aventureros viajes
gue hacian juntos al cerro Fundicién. Hubo varias charlas y encuentros de este tipo, donde

para muchos era la nieta de Don Zenén o la hija de Milagro.

Hablando de familiaridad, muy importante para esta tesis fue mi propia madre, Milagro,
mas conocida en el pueblo como la agente sanitaria. Ella, por muchos afios desempend esta
tarea y luego como supervisora de toda el area. Con este ultimo rol, tenia el deber de recorrer
periédicamente los poblados visitando tanto las familias como los puestos sanitarios. Esto
resulto ser de suma importancia en mi trabajo, porque que me posibilité ponerme en
contacto con personas de diferentes comunidades y tener un contacto mas directo con la
institucién del hospital. Milagro, por su labor, sabia dénde encontrar a la gente dependiendo
la época del ano, sea en el pueblo o en los puestos, distancias que no son nada cortas.
Ademas, conocia a quién podia entusiasmar en colaborar en mi investigacién, o
simplemente me recomendaba las familias donde podia pasar la noche cuando iba a hacer
campo. Asi, Milagro, como pobladora comprendia muchas de las practicas constructivas, lo
cual por mi cercania de hija se convirtié en una fuente principal en mis indagaciones. Como
se podra ver, mi trabajo de campo estuvo lleno de familiaridad, mi rol de investigadora no

fue ajeno de ser la hija de Milagro o la nieta de don Zenén.

Otro punto a mencionar fue mi posicién como investigadora desde mi condicién de mujer.
Es decir, mi estudio sobre las arquitecturas apunta a un lugar donde hay una primacia de
varones, pero la realidad es que mi trabajo de campo estuvo mas empapado con la
participacion de mujeres. Mi llegada a las comunidades y proximidad con ellas fluia con
mas serenidad y familiaridad. Esto se vera a posteriori, muchas de las informantes claves
de diferentes comunidades son mujeres. Dionisia, Claudia, Basilia, la abuela Juana, Milagro
— mi madre- entre otras. Esto no impidié que hiciera vinculos con los varones, pero claro
esta relaciéon fue un poco mas alejada y expeditiva, aunque no dej6é de ser enriquecedora y

facilité significativamente la produccion de informacion.

Hablar de Nazareno implica hablar de un conjunto de comunidades, menciono esto aqui
porgue uno de los objetivos iniciales era seleccionar tres comunidades con las que se
trabajaria de manera mas focalizada. Finalmente, el trabajo de campo demostré que esto

presentaba otras complejidades. Era tal la conexién y comunicacion entre las comunidades



gue no era posible desmembrarlas. Tales vinculaciones eran interesantes y permitian ver las
diferentes problematicas de la arquitectura de las comunidades nazarenences, en el marco

de las temporalidades en las cuales se incrustan.

Por Gltimo, diré que, esta tesis no es completamente objetiva, si es que tal cosa es posible,
ni esta desvinculada de mi propia vivencia como nazarenence. En este sentido esta tesis se
enraiza en un sinfin de vivencias que desde nifia empecé a desandar, jugando con mis
hermanas, acompafando a mi madre a las campanas de trabajo, compartiendo la hierra de
mi familia en Ocioso cada verano y volviendo a mi pueblo en los tiempos de fiesta. Son estas

experiencias iniciales las que finalmente moldean este trabajo de "Los tiempos de Hacer”.
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Presentacion del problema

El area de estudio de esta tesis son las comunidades de Nazareno, localizadas en el
departamento de Santa Victoria Oeste en el noreste de la provincia de Salta, Republica
Argentina. Estas comunidades estan organizadas a través de la Organizacién de
Comunidades Aborigenes de Nazareno (OCAN) y tienen al pueblo de Nazareno como
cabecera. Para hablar de las comunidades de Nazareno es necesario considerar sus
caracteristicas demograficas, productivas, histéricas, econémicas, entre otras, las que son

parte de su definicion y también de su problematizacién.

El conjunto de comunidades se desarrolla en un area geografica compleja y heterogénea en
términos histéricos, asi como ambientales. La poblacion que alli habita se moviliza
constantemente entre diferentes pisos ecoldgicos, respondiendo a su dedicacién histérica en
la actividad agro-pastoril. La arquitectura que acompafa a estas movilidades y su
produccién se materializa en gran proporcién a través de construcciones con tierra, a partir

de diferentes técnicas, como el tapial, pircas y adobes.

A partir de ello, las preguntas que originalmente estructuraron y guiaron esta investigacion
fueron ¢Como comprender la arquitectura de las comunidades desde su experiencia del
habitar en un espacio heterogéneo? En este contexto result6é relevante considerar el rol de
las personas y sus relaciones con las arquitecturas ¢{Co6mo son las relaciones entre estos
objetos -arquitecturas- y las personas que las habitan? ¢Como transcienden estas relaciones
en el tiempo? Por otro lado, las actividades productivas que se desarrollan en el area, ¢Qué
rol tienen las dinamicas agro-pastoriles de las comunidades en la produccién arquitectonica?
Teniendo en cuenta esta movilidad que tiene la poblacion en el espacio, que se encuentra
relacionada con las actividades productivas ¢Como comprender los ritmos de vida y por lo
tanto la forma de habitar de los nazarenences que se mueven de aqui para alla? ¢{Como

entender a la arquitectura no como objeto estatico, sino como algo que se encuentra en
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constante transformacién? ¢Como interpretar esta continua transformacion de las

materialidades, de las casas?

En el transcurso de la investigacion surgieron algunos interrogantes que hacian referencia al
tiempo. Tiempos que estaban ligados a ciertos procesos constructivos, productivos y
festivos, que fueron cobrando importancia para nosotros y nos permitié dar un hilo conductor
a la investigacion. Entonces se formularon cuestionamientos relativos a ¢Es el entendimiento
de la temporalidad una mejor manera de comprender los modos de hacer que tiene la
arquitectura nazarenence? (Es posible que el conocimiento de la temporalidad nos permita
comprender el rol de las personas y su relacion con las arquitecturas? ¢Son los tiempos del
hacer los que permiten articular la multiplicidad de pisos ecolégicos y la variabilidad

arquitectonica?

En tal sentido, esto plantea una contraposicion con el modo en que histéricamente la
arquitectura fue comprendida en relacidn con la variabilidad de las condiciones ecologicas,
y la persistente mirada hegemdnica sobre las arquitecturas no occidentales. Esta linealidad
de la construccion y pisos ecolégicos se encuentra asociada a que estas arquitecturas
tendieron a ser interpretadas como naturales y lo natural se extendia a los “pueblos que
estan supeditados a la naturaleza” (Ratzel, 1891:7). Tomasi (2012) expresa que la
naturaleza en esas miradas es entendida no s6lo como la proveedora de los materiales
necesarios para edificar, sino que ésta es la rectora absoluta de la existencia humana. Lo
natural de la casa surgia de la procedencia y tratamiento de los materiales utilizados, pero
también de la configuracion que asumia para responder a las condiciones geofisicas.
Irremediablemente, esto llevaba a una idea de tipologia de casa que solo respondia, casi de
manera obligada, a las areas caracterizadas por los pisos ecoloégicos donde estas

construcciones se asentaban.

La temporalidad rompe con este modelo lineal, los modos de hacer de las comunidades
estan en constante cruce de acciones y de productos entre los pisos ecolégicos. Esto es
resultado de una movilidad intensa que no refiere sélo a practicas concretas sino a una

determinada ontologia en la concepcién del territorio.

Otra arista del problema plantea la nocién de arquitectura como la produccién del espacio,
donde arquitectura y espacio se conciben como las formas y los modos de habitar (Thomas,
1998). Desde esta observacion, la arquitectura se estudia a partir de la experiencia espacial,
de las dimensiones del volumen, de la iluminacién, sonoridad y todo tipo de sensacién

espacial de un &mbito determinado (Tedeschi, 1963). Porque la temporalidad, mas alla de



una lectura en secuencia, permite ver diferentes capas en simultaneo, diferentes escalas

temporales de una misma arquitectura.

Es asi que esta tesis incorpora la temporalidad como elemento de andlisis de las
arquitecturas, tal como se hace habitualmente con la espacialidad. La temporalidad es
definida desde sus diferentes unidades de andlisis, a las que denominaremos escalas
temporales, que se disgregan en la propuesta de esta tesis en: la temporalidad histérica, la
temporalidad generacional, la temporalidad estacional, la temporalidad de lo cotidiano y la
temporalidad de los instantes. De esta manera, recorreremos la conformacién de la
arquitectura y de los pueblos nazarenences desde una perspectiva histérica, y observaremos
codmo ésta se vincula con la transmision de las técnicas, las tecnologias y las materialidades
entre las generaciones. También veremos las diferentes dinamicas que se presentan en la
temporalidad estacional dentro de los ciclos anuales a partir de las movilidades cotidianas.
Finalmente, comprenderemos los procesos que ocurren dentro de los procesos, es decir, la
temporalidad de los instantes. Esta visién integral nos permite una comprension de esta

arquitectura doméstica que muchas veces es catalogada como sencilla y natural.

Partiendo de lo anterior, el condicionamiento de los pisos ecoldgicos, con la espacialidad
como origen y luego como unidad de analisis, despoja a las arquitecturas del elemento
temporal que también es propio de ellas. Por esa razdén este trabajo procura una
aproximacion a la temporalidad, a partir de escalas temporales de las arquitecturas y desde
la perspectiva de las comunidades locales, cuyas dindmicas evidentemente trascienden
estos condicionamientos. El conocimiento de las mlltiples territorialidades por las que se
conforman las comunidades de Nazareno y de las practicas locales de los pobladores,
contribuye a la comprensién de la ocupacion del area y de las conformaciones constructivas

de la arquitectura doméstica, tanto las casas en el pueblo como los puestos de pastoreo.

UNA PRIMER APROXIMACION AL AREA DE ESTUDIO: LAS COMUNIDADES DE NAZARENO

A los efectos de esta primera aproximacion definimos que la unidad espacial de analisis de
esta tesis son las comunidades de Nazareno, ubicadas en el municipio de Nazareno. El
nombre refiere a un conjunto de poblados mayores, poblados menores y caserios dispersos
que tiene como cabecera al pueblo de Nazareno. EI municipio y las comunidades, si bien
presentan algunas similitudes, territorialmente no son completamente coincidentes tal como

se desarrollara en el capitulo 2.



Para esta primera presentacion identificaremos al municipio de Nazareno como area de
estudio que, junto con el municipio de Los Toldos y el municipio de Santa Victoria Oeste,
forman parte del departamento de Santa Victoria Oeste, localizado al noroeste de la provincia
de Salta, noroeste de la Republica Argentina. Santa Victoria Oeste limita al oeste con la
provincia de Jujuy, al norte con Bolivia, al sur con el departamento de Iruya y al sudeste con

el departamento de Oran (Figura 1).

Figura 1: Ubicacién del drea de estudio, comunidades de Nazareno en el noroeste argentino.
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Fuente: Elaboracién propia.

Las comunidades de Nazareno se encuentran dentro de la Alta Cuenca del Rio Bermejo.
Esta area se constituye como un contexto montafioso entre Puna, Cerro, Valle y Yungas,
caracterizandose por la presencia de distintos pisos ecolégicos. El area estd dominada por
cordones montafosos orientados de norte a sur, que descienden de altura hacia el este
(Reboratti [1999] 2009; Alonso, 2013). La zona de Puna se encuentra por sobre los 4.500
msnm, mientras que el sector de Yungas llega a los 2.400 msnm. La diferencia altitudinal
es sustancial, tanto asi que se expresa en la denominaciéon de los poblados a partir de sus
lugares de asentamientos. Los pueblos ubicados a mayor altitud son auto reconocidos como
pueblos campernios o0 punefios, mientras que los que se asientan a menor altitud son
denominados vallistos, quebradefios o abajerios. Estas denominaciones, si bien aluden a la

localizacién de los pueblos, también tiene otras connotaciones.

Las comunidades de Nazareno tienen caracteristicas diferenciales en lo territorial, en lo
ambiental y los asentamientos poblacionales. Estas divergencias muchas veces se
encuentran en tensién, y es de lo que nos ocuparemos en esta tesis. La existencia de
diferenciacion de pisos ecoldgicos, ayuda a comprender la produccién territorial de las

comunidades, el desarrollo de las técnicas y las materialidades arquitecténicas que se



LOS TIEMPOS DEL HACER Introduccién General

producen presenta una complejidad que no necesariamente va en linea con la diferenciacion
fitogeogréafica. En definitiva, estas diferencias nos posibilitan tener cruces y vinculos a la
hora de entender la arquitectura y su produccién en funcién de las temporalidades (Figuras
2,3,4y05).

Figura 2: Caminata de Nazareno a Campo de la Cruz (Foto Izquierda), Hierra en Ocioso (Foto derecha).




Figura 5: Fiesta Patronal en Nazareno (Foto Izquierda), dia de pago en Nazareno (Foto derecha).

Nota: Fotos propias.

OBJETIVO GENERAL Y OBJETIVOS ESPECIFICOS

El area de las comunidades de Nazareno presenta la particularidad que sus habitantes
poseen una serie de residencias, llamadas casas y puestos, que son ocupadas en distintos
momentos del afo, vinculado con la actividad de pastoreo del ganado ovino, caprino y
vacuno que se desarrolla en la zona. En linea con lo observado, esto ocurre también para
distintos lugares en las tierras altoandinas (Delfino, 2001; Goébel, 2002; Tomasi, 2011;
Barada, 2016). EI conocimiento de estos sistemas de asentamientos multiples en distintos
pisos ecoldgicos es fundamental en el estudio sobre las arquitecturas domésticas de las
comunidades nazarenefias. Con esto se procura tener en cuenta a las infraestructuras
productivas, andenes de cultivo y corrales, entendiéndolas como indisociables de los

espacios de las unidades domésticas.

Esta tesis tiene como objetivo general, estudiar la arquitectura doméstica en la Alta Cuenca
del Rio Bermejo, desde un enfoque multiescalar que involucra sus territorialidades,
materialidades y técnicas, asi como sus diferentes temporalidades, a partir del caso de las

comunidades de Nazareno.
Este objetivo general se alinea con los siguientes objetivos especificos,

1. Reconocer el modo en que las arquitecturas participan en las territorialidades de las
comunidades de Nazareno indagando en las particularidades de cada piso ecoldgico y sus
bordes, la complejidad de los vinculos que los estructuran histéricamente y los que se

observan desde el presente.



2. Analizar las conformaciones espaciales y materiales de las arquitecturas domeésticas,
casas y puestos, considerando las escalas temporales ligada a los modos de habitar y a las

significancias que estos tienen para los habitantes.

3. Estudiar las técnicas constructivas, particularmente aquellas basadas en el uso de
la tierra, observando tanto las materias primas y los procedimientos técnicos empleados
hasta su materializacién, como su uso dentro de las temporalidades de la produccién de las

arquitecturas domésticas.

El primer objetivo especifico se orienta a la comprension de la multiplicidad de las
territorialidades que presentan las comunidades de Nazareno. Dicha complejidad radica en
que el area se encuentra definida por instituciones estatales y por las propias comunidades,
las que se encuentran en una conjuncién permanente. En términos temporales, se trata de
entender esta multiterritorialidad desde diferentes puntos, desde la comprension de las
experiencias y conformacion territorial de las comunidades desde una temporalidad de larga
duracién y generacional, pero también desde el conocimiento de las definiciones y
fluctuaciones que se dan desde la temporalidad estacional en las cotidianidades de las
poblaciones. En tanto las actividades productivas agro-pastoriles de la zona juegan un rol
importante, la movilidad que se genera a partir de ellas es una manera de entender su
definicion. A su vez, el concepto de territorio que manejamos no solo se apoya en la
compresién de los aspectos fisicos y de su caracterizacién sino también involucra a su
entendimiento y definicién social. Este reconocimiento del territorio ayuda a comprender las
respuestas que la arquitectura doméstica ofrece en la zona y el modo en que estas

arquitecturas contribuyen a producir los territorios, en una relacion dialéctica.

El segundo objetivo se orienta a comprender las interrelaciones entre las arquitecturas,
entendidas como hechos materiales, entonces sociales, y las personas. Se pretende estudiar
las conformaciones de las edificaciones, la relacién con los usos del espacio y sus
transformaciones en el tiempo a través del analisis del cambio tanto en lo material como en
lo social, particularmente en lo doméstico, aunque también en lo comunitario. Esto implica
una comprension cronolégica de la materialidad, que involucra la transmisién de
conocimientos y practicas entre generaciones, pero también las transformaciones

estacionales y cotidianas que se producen en las actividades agro-pastoriles.

El tercer objetivo parte de comprender el protagonismo que tienen las técnicas de
construccion con tierra en las comunidades de Nazareno, al igual que en toda el drea andina.

Las técnicas que utilizan la tierra como material principal abarcan desde los cimientos y



sobrecimientos de piedra asentada en barro, el uso del adobe y el tapial en los cerramientos
murarios, y las cubiertas de barro, de barro y fibras vegetales o de piedra y fibra vegetal. El
conocimiento sobre estas técnicas y sus temporalidades contribuye a conocer sus similitudes
y variaciones en diferentes pisos ecolégicos. Ademas, permite reconocer la variabilidad y los
intercambios de materiales que se producen entre las tierras altas y bajas. El factor de la
temporalidad en la actividad constructiva traspasa diferentes momentos de este
procedimiento, desde la recoleccion y armado de los elementos constructivos, hasta el
proceso de edificacion de nuevas arquitecturas, asi como también las reparaciones de las
mas antiguas. Tal es asi que, desde una comprension de la temporalidad, es posible poner
en discusion el determinismo ambiental, en tanto permite observar una clara red de vinculos
existentes entre las comunidades a través de la movilidad, posibilitado la utilizacion

equivalente de las técnicas y tecnologias constructivas en diferentes pisos ecolégicos.

Los objetivos especificos pretenden comprender los modos de hacer de las arquitecturas
domeésticas en las comunidades nazarenefas, a partir del estudio de la triada conceptual
territorio, materialidad y técnica. En tanto que la temporalidad se constituye como una
nocién transversal que permitira entretejer los dialogos que puedan surgir entre estas

dimensiones.



Marco conceptual

La arquitectura se constituye como un objeto producido como consecuencia de un modo de
entender el mundo, y que al mismo tiempo es un agente que tiende a condicionar las
practicas del habitar de las personas (Bourdieu, 1980). Entonces, la comprensién de los
modos de hacer arquitectura de las y los nazarenefios se encuentra ligado no solo a los
procesos constructivos, sino a los demas elementos estructurantes de la sociedad. Desde
esta mirada, la temporalidad se vuelve clave porque permite una comprension mas densa

del habitar en distintas dimensiones temporales y espaciales.

La mirada desde los tres conceptos — territorialidad, materialidad y técnica- atravesados por
la temporalidad posibilitan tener una comprension global de la complejidad de la
arquitectura doméstica de la Alta Cuenta del Rio Bermejo, la que se contrasta con la mirada
lineal del determinismo ambiental y la vision parcial del tiempo. Por un lado, la territorialidad
permite ver las interrelaciones producidas por las movilidades comunitarias y domésticas,
dando cuenta de los modos de apropiacién del territorio, el reconocimiento y manejo de los
recursos, sumando a ello la importancia de ciertos lugares y las vinculaciones que guardan.
La materialidad -casa y puestos- se comprende como sujetos y como objetos, y permitira
observar las interrelaciones entre ellos, posibilitando entender cémo son sus conformaciones
arquitectonicas, ver los modos de uso, las variaciones y trascendencia que tienen en el
tiempo. A su vez, la técnica como hecho constructivo, se encuentra enraizada en la préactica
cotidiana de las y los nazarenences y permite ver las diferentes respuestas de los modos de
hacer que tienen las técnicas en diferentes lugares, vista desde la relacién con la

temporalidad mas que con la diferencia de pisos ecolégicos.

A partir de lo planteado, la temporalidad serd considerada como concepto principal y eje
organizador de toda la tesis, ya que atraviesa las demas definiciones desde las que se
estudiaran las arquitecturas nazarenenas. Si bien el desarrollo de este planteo pretende
observar las relaciones entre la temporalidad de la arquitectura doméstica con la
territorialidad, materialidad y la técnica, en este acapite solo se desarrollara en profundidad

la temporalidad. Las demas nociones -territorialidad, materialidad y técnica- solo seran
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presentadas de manera sintética y se delinearan las relaciones que éstas tienen con la nocion
central. Posteriormente, cada uno de estos conceptos sera desarrollado en el capitulo

respectivo.

LA EXPERIENCIA DEL TIEMPO. ESTADO DE LA CUESTION

Para una mejor organizacién, en una primera parte nos enfocamos en el tiempo y la
temporalidad desde una comprensién filoséfica a partir del trabajo de diferentes autores, y
en un segundo segmento nos concentraremos en el estudio de la temporalidad desde la
mirada de la antropologia y desde la presentacion de diferentes casos relacionados al area
andina. En todo este recorrido los trabajos de Iparraguirre (2011) y Carbonell (2004), han
sido de gran ayuda porque han permitido armar una estructura teérica que permita una

compresién global del tiempo/la temporalidad.

El tiempo es algo intrinseco al ser humano. En tanto fendémeno universal, las perspectivas
de su analisis y abordaje son variables. A su vez, el concepto de tiempo y temporalidad han
sido empleados en forma indistinta (Carbonell, 2004; lparraguirre, 2011). Si bien existe
esta diferenciacion (tiempo # temporalidad), en este apartado, mencionaremos ambos
conceptos tal como han sido empleados por diferentes autores, para luego encausarnos en
la particularidad de la nocion de temporalidad que tomamos para el desarrollo de este

trabajo.

El estudio del tiempo como fendmeno universal ha sido objeto de investigaciones que vienen
de la filosofia, la antropologia, la historia, la fisica, la metafisica, la matematica, la musica,
y hasta se le han destinado una inmensidad de versos poéticos. La Real Academia Espafola
(RAE) define como fenédmeno a toda manifestacion que hace presente a la consciencia de
un sujeto y aparece como objeto de su percepcion®. Mientras que Heidegger ([1927] 1997)
concibe como fendmeno lo que es objeto de la experiencia sensible. Es asi que el tiempo es
comprendido a partir de la percepcion que se tiene sobre el mismo, es decir que el tiempo

como fendmeno surge cuando los sujetos lo hacen consciente.

Encontramos miradas diferentes desde las que podemos observar que el tiempo se concibe

como algo mutable y a la vez inmutable, efimero y eterno, de algo transitorio a lo no variable.

3 Real Academia Espafiola. (s.f.). Fenémeno. En Diccionario de la lengua espafola. Recuperado el 24 de marzo
de 2021, de https://dle.rae.es/fendmeno



Esta dicotomia fue la base fundante de dos pensamientos filoséficos occidentales, por un
lado, una doctrina del cambio constante y por otro, una doctrina que defiende que el tiempo
es duradero y eterno (Gunn [1928] 1986). Gunn hace notar que, para Aristoteles, existe
una distincién del tiempo y de la conciencia de los sujetos de este mismo. Asimismo, se
inicia la asociacion del tiempo con el movimiento, una idea que converge en la diferenciacion
entre el tiempo y la temporalidad. Sobre esto, Heidegger afirmaba que “el tratado aristotélico
sobre el tiempo es la primera exégesis detallada de este fendmeno que se nos ha transmitido”
([1927] 1997:37), donde tiempo y temporalidad, es decir la conciencia de este, se ven
diferenciados. Siguiendo con los aportes filoséficos, las contribuciones del tiempo cristiano
tienen como referente a San Agustin, que propone la distincion del pasado, presente y futuro.
Desde este pensamiento se observa que el tiempo es basicamente un presente que se
modifica, aunque no pueda percibirse como instantaneo, a su vez destaca que es “imposible
medir el tiempo ya que no es posible medir el presente ni el pasado” (Gunn [1928]
1986:42).

Para Iparraguirre (2011), pensadores como Newton y Kant presentan al tiempo como una
linealidad que tiene una direccion, y existe una vivencia y conciencia del tiempo. Iparraguirre
expresa que para Kant ([1781] 1996) no solo es un concepto empirico que viene de una
experiencia, sino que este es una representacioén necesaria para la base de las intuiciones
gue podemos tener como sujetos. Para Kant, el tiempo es una intuicién a priori, anterior a

toda experiencia.

Hasta aqui, la perspectiva que se tiene del tiempo es que éste es absoluto y facilmente
diferenciable del espacio, algo que posteriormente Stephen Hawking refuta. Hawking
([1988] 1996) da la premisa de la no existencia del tiempo absoluto, modelos propuestos
por Newton y Aristoteles, donde ambos pensaban que el intervalo de tiempo entre dos
sucesos era inequivocamente medible sin considerar el espacio. En tanto, Hawking propone
que la estructura espacio-tiempo no solo se afectan entre si, sino que también son afectados

por los que sucede en el universo (1996:60).

El recorrido bibliografico hasta este momento se ha concentrado en el tiempo y la
temporalidad desde un enfoque filoséfico, intentando con ello tener una representaciéon de
la abstraccion que se tiene sobre el tiempo/temporalidad y cémo esta es entendida como
una vivencia universal de la experiencia temporal. En cambio, ahora distinguiremos la
temporalidad desde una perspectiva antropolégica, desde donde continuaremos el desarrollo

de esta tesis.



Esta segunda parte considera el tiempo/temporalidad a partir del estudio de realidades
especificas, en tanto que cada grupo, cada sociedad, cada cultura entiende o conceptualiza
el tiempo a su modo. Como dijimos anteriormente, los trabajos de Carbonell, publicado en
el 2004, “Debates acerca de la Antropologia del tiempo” y el de Iparraguirre, divulgado el
2011, “Antropologia del tiempo: el Caso Mocovi”, son las fuentes que ayudaron a orientar
gran parte de la estructura tedrica sobre el tiempo desde la antropologia, a su vez

incorporamos bibliografias desde el contexto andino por su proximidad a nuestra area.

Uno de los textos fundacionales del estudio del tiempo en la antropologia, fue el de Marcel
Mauss (1979), con su ensayo sobre las variaciones estacionales en las sociedades
esquimales. Su importancia radica en que la organizacion de la sociedad esquimal se
encuentra en funcion de las estaciones, principalmente verano e invierno. Esta aproximacion
antropolégica marca que la temporalidad es un acuerdo social y va contrastando la
diferenciacion de los conceptos de tiempo y temporalidad. En los términos de Heidegger el
tiempo “adquiere un caracter cultural en tanto depende de una experiencia en contexto y
por lo tanto conforma una interpretacion” (1997:42). Otro punto de la compresién del
tiempo, es el tiempo historico, es decir el tiempo que se emplea en la escritura de la historia.
En este sentido Garza (2014), pone en consideracion el concepto de la multiplicidad y
pluralizacion del tiempo histérico. Es decir, propone un trabajo sobre los procesos y las
discontinuidades que el tiempo histérico tiene y ha tenido. El tiempo histérico es plural,

yuxtapuesto e independiente.

Un poco maés cercano al caso de esta tesis y desde un enfoque de campo, encontramos dos
estudios que nos permiten discutir otros pensamientos del tiempo. Grebe (1990) en la
“Concepcién del tiempo en la cultura Aymara: representaciones iconicas, cognicion y
simbolismo” estudio localizado en la zona altiplanica de Chile, y Fischer (2002) con su
trabajo “Las categorias del tiempo y el concepto de temporalidad: el caso de Upinhuaya” en

Bolivia.

Desde la perspectiva de Grebe (1981, 1987b, 1990), quien investiga en una comunidad
andina al norte de Chile, el tiempo se encuentra ligado a las actividades agro-pastoriles y
domeésticas, entendiendo de esta manera que los pueblos andinos conciben al tiempo desde
el movimiento. En este sentido, el pueblo Aymara, cognitivamente lo representa de manera

circular en tanto es asociado a lo concreto, lo cotidiano y estacional (Grebe, 1987a).

“No obstante, se conserva la antigua concepcién y reconocimiento astral del tiempo,

centrados en el sol, la luna, las estrellas y el crucero (cruz del sur); asociada a los ciclos
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de trashumancia estacional, de rebafios, de siembra y de cosecha, de los animales y
plantas silvestres, los cuales sueles estar demarcados por actividades rituales. Dicha
concepcién del tiempo corresponde a la vida misma del pueblo Aymara en los

escenarios de su realidad cotidiana local” (Grebe, 1990:65).

En el mundo Aymara, esta representacion temporal y por lo tanto la representacion de su
realidad cotidiana se encuentra ligada a los astros celestes como la luna, el sol y las estrellas.
A partir de ellos, el pueblo de los Aymara reconoce el tiempo a partir de las actividades
productivas como las agrarias y las pastoriles, actividades que se producen en el dia como
en todo el ciclo anual. Es asi que el resultado icdnico del tiempo es una representacion
circular, dando énfasis al entendimiento que el tiempo es ciclico y no lineal, ademéas de

“cualitativo, no-cronométrico, asimétrico, dualista y astral” (Grebe, 1990:64).

Otro caso en el contexto andino trabajado por Fischer, (2002), es sobre las categorias del

tiempo y el concepto de temporalidad en la comunidad de Upinhuaya, Bolivia.

[...] “los upinhuayefos, con solo una mirada al firmamento, tienen todas las
informaciones sobre el pasado, el futuro y la posicién actual de su comunidad en el
sistema cosmoldgico a su disposicién. De igual modo ellos obtienen con una mirada a
los sistemas de los motivos representados en los textiles, especialmente estos
representados en mantas de las mujeres, no solo informaciones sobre el sistema
cosmoldgico sino también todas las informaciones sobre la existencia en si.” (Fischer:
2002: 186)

Fischer entiende, a partir del trabajo con las y los upinhuayefnos, que el tiempo es una
realidad variable y relativa, y que si bien atraviesa todo tipo de existencia mucho depende
de la sociedad. Este analisis que se da a partir de la observacion de la representacion en los
textiles de los upinhuayas, permite deducir diferentes indicadores de la temporalidad tanto
de ciclos completos como de forma parcial. La autora marca el conocimiento astronémico
que tienen los indigenas y la conciencia del medio ambiente inmediato. En esta misma
tematica de las categorias del tiempo, pero en otro grupo social aymara, Hardman agrega

que estos desarrollan la temporalidad ligada al componente espacial “el pasado se encuentra
en un estado completamente visible y cognitivo frente a la persona, mientras que el futuro
se manifiesta invisible, detras de ella” (et al., 1988:19). Es asi que surgen nociones del
tiempo a partir de ciertas categorias como, dia, noche, ciclos mensuales, ciclos anuales,
ciclos individuales, ciclos colectivos, entre otros, donde cada uno de ellos se encuentra

relacionado con una espacialidad inmediata u holistica.



Como se puede ver, el estudio del tiempo y la temporalidad se va complejizando, puesto
gue no solo tiene una dimensién filoséfica y abstracta, sino que se va moldeando con otras
facetas dimensiones de la vida social y de la espacialidad. Desde ese entramado se plantea
un desafio de la historia, como historia lineal y contextualizada desde el centro. Una historia
gue deja de ser estatica y propone una historia dinamica. Por otro lado, el estudio de las
experiencias que se tiene del tiempo permite comprender otras realidades del tiempo y desde
alli las categorias que va adquiriendo. Hablar del tiempo es hablar de las vivencias que se
tiene de este, la temporalidad. Segin Carbonell (2004:10), “el tiempo es una construccion

cultural”.

En este acotado desarrollo sobre las diferentes formas de comprender el tiempo, se ve a
partir de la bibliografia la variabilidad de focos que se tienen sobre estas nociones -
tiempo/temporalidad-, y la relevancia de abordar la problemética de la nocién de
temporalidad desde las vivencias de las personas, sus ideas, sus historias, sus intereses, en

un contexto determinado.

LA NOCION DE TEMPORALIDAD

Yo siempre cantaba con la caja, y me dijeron, aca no en todo el tiempo se toca la
caja, tampoco se canta la misma tonada. No siempre es lo mismo. Con eso me dijeron
qgue lo que estaban haciendo no estaba bien visto. Ellos tienen una tonada y tipos de
mdusicas diferentes, segtin los tiempos. Por ejemplo, la caja, ellos acostumbran a
respetar que eso es del tiempo del carnaval. Siempre no se puede cantar cualquier
tonada de copla. Si vos cantas una tonada en verano y ésta es del tiempo de invierno

llamas la seca”.

En los primeros momentos del trabajo de investigacion realizado con las comunidades
nazarenenas tuvimos la impresion que los tiempos, en una definicion abstracta y general,
se entrelazaban con nuestras indagaciones sobre las técnicas constructivas, las arquitecturas
y las territorialidades donde estas se producen. Los relevamientos se veian interrumpidos
por acontecimientos festivos, por la produccidén agraria o el manejo de las haciendas. El
trabajo de campo no era el libro abierto que uno pretendia y programaba desde el laboratorio.
Al llegar al terreno se podian leer las cosas que el campo atravesaba en ese tiempo, tiempo

del preparado para la siembra, tiempo de alguna fiesta religiosa, tiempo de majar tapial,

4 Charla con Luisa, oriunda de Campo Quijano, pero trabaja en Nazareno. 01/12/2020
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tiempo de remolinos polvorientos. Todo parecia tener un orden en el tiempo y el tiempo

ordenaba las actividades.

La triada desde donde haremos dicho enfoque es territorialidad, materialidad y técnica,
todos ellos atravesados por la temporalidad, por medio de las escalas temporales. La mirada
de la temporalidad en la territorialidad, la temporalidad en la materialidad y la temporalidad
en la técnica, es una experiencia que forma parte de la construccion social, dado que la
temporalidad es relativa. Asi también, nuestro trabajo de campo se alineé con esta

comprension de los tiempos del hacer que tienen las propias comunidades nazarenences.

La nocion de temporalidad viene conformandose a partir de un amplio campo de estudio.
Es por ello necesario mencionar algunas miradas particulares que se tiene sobre la
temporalidad, y sobre las diferentes categorias que se tiene sobre este, los que luego seran

discutidas en esta tesis a partir de los tiempos del hacer.

Hablar de temporalidad es hablar de una “convencién social” (Carbonell, 2004). Los seres
humanos experimentan esa cualidad procesual desde los propios contextos socioculturales
vividos. Pero, en tanto experiencia, ésta es entendida de diferentes modos. Es, desde esta
perspectiva que desarrollaremos la nociéon de temporalidad, es decir el tiempo como

fendmeno, situado en un contexto socio-histérico especifico.

Este entendimiento de la temporalidad a partir de la comprensién de los contextos
socioculturales, nos lleva al concepto de “ritmos de vida” (Iparraguirre, 2011), el que resulta
clave para su comprension. Se entiende que estos ritmos de vida, son constitutivos de la

organizacion social.

“La temporalidad de una sociedad puede entenderse a partir de los ritmos de vida
constitutivos de la organizacion social, econémica y cosmovisional, los cuales articulan

la cotidianeidad y los habitos de los sujetos que la conforman” (Iparraguirre, 2011:20)

Iparraguirre entiende el concepto de ritmo desde el uso semantico de tiempo musical, en los
términos de tempo, ritmica, ritmo, pulso, todos referidos a las diferentes valoraciones que
tiene una pieza musical. Asi también, la compresion del ritmo desde una perspectiva
fisiolégica, se entiende que es la aparicion repetida de alguna funcién. Esto se comprender
como “periodo del ritmo”, es decir el tiempo existente entre las repeticiones de un punto

reconocible y donde cada ciclo comprende mas de un periodo (Salisbury y Ross, 1994).



Como mencionamos, se han realizado investigaciones sobre los textiles andinos donde las
manufacturas contienen indicios de las unidades temporales, que forman parte de un
sistema cognitivo nativo® y cuyo resultado es parte los intercambios entre las acciones
manuales y el pensamiento (Godelier, 1990). En estas categorias temporales se encuentran
los ciclos diarios, mensuales y anuales, los que a su vez son regidos por procesos del &mbito
natural como lo son el sol, la luna, el momento de siembra, cosecha, fertilidad (Urton, 1981;
Fischer, 2002; Iparraguirre, 2011; Arnold y Espejo, 2019). Es decir, entendemos al tiempo
de a partir de la periodicidad que puede tener una actividad productiva o la cotidianidad de
la vida y tal como mencionamos, en tanto la temporalidad es una experiencia propia de un

grupo determinado, existe una variabilidad de estas unidades temporales.

Debemos aclarar que estas escalas no necesariamente son comprendidas como unidades
de medida o unidades de tiempo precisas. Sino que el ritmo temporal esta en los consensos
de trabajo, las determinaciones que se generan de modo tacito en las comunidades, y que
surgen de determinados hechos o acontecimientos, los cuales pueden tener fluctuaciones
continuamente. Este concepto, Durkheim ([1912] 1987) lo indica como el calendario® que
expresa el ritmo de las actividades colectivas, y que al mismo tiempo tiene la funcién de
asegurar la persistencia de la regularidad. Desde este planteo se entiende que hay oscilacién
y que no asume exactitud. Es decir, la regularidad no es exacta en términos cuantitativos.
Segln Hubert y Mauss, “el valor relativo de las duraciones no dependera tnicamente de su
dimensién absoluta, sino también de su naturaleza e intensidad de sus cualidades”
(1929:209). En definitiva, la idea de escalas temporales nos permite el entendimiento de
la temporalidad a partir del quehacer de los grupos socioculturales desde donde se generan

consensos de trabajo (Fischer, 2002; Iparragirre, 2011; Eyzaguirre Morales, 2017).

“Se distinguen dos temporadas principales de referencia: la siembra y la cosecha._Estas

unidades se comprenden como finalizadas y cumplidas después de pasar el marco de

orientacién temporal que generalmente es la cosecha. La temporada de cosecha, en la

gue en épocas precoloniales se solia interpretar canciones, practicar juegos y celebrar

ritos funerarios (Randall 1993:90), es asociada metaféricamente con la muerte. Es

5 Desde la perspectiva de Fischer (2002), se entiende como sistema cognitivo nativo o punto de vista autéctono
al punto de vista que tiene como “resultado de una interpretacion personal de un ajeno a una persona del lugar
que recoge una interpretacion propia presentada a este”. (2002:169)

6 Esta nocion esta vista desde la perspectiva de Hubert y Mauss, los que desarrollan que “el calendario no seria
entonces sino el orden de la periodicidad de los rituales: la verdadera funcién original de los calendarios es
religiosa y mas adelante afiaden, “los primeros calendarios son los almanaques, que registran, dia a dia, los
prondsticos y las predicciones magico religiosas” (1929:228-229).



posible distinguir las diferentes partes, como también la totalidad del ciclo anual, en

varios motivos” (Fischer, 2002:173-174 - El subrayado es nuestro).

Fischer remite a como el tiempo de algiin modo es vivido a partir de diferentes categorias
temporales —siembra y cosecha- los que ademas de representar una actividad especifica,
incorporan otras, como practicas de celebracion. Esto resulta clave, dado que nuestra tesis
emplea la nocién de tiempo de para referirnos a las escalas temporales de las diferentes
actividades, procesos u organizaciones. Este tiempo de o escalas temporales seran
comprendidos como sinébnimos y permitiran reconocer y comprender estos tiempos, puesto
que nos posibilita estudiar las formas de proceder que tiene las comunidades tanto de

manera conjunta como individual.

Si bien algunas escalas coinciden con las estaciones climaticas, éstas no necesariamente
son condicionantes. Es asi que, entender estas escalas temporales nos sumerge en una
discusién sobre si los grupos sociales son condicionados por el ambiente, o si bien el
ambiente promueve la memoria social y desde alli se activan las ritmicas sociales (Mauss
1979; Durkheim, 1912). Factores como la estacionalidad, la invernada y la veranada,
tiempo de viento, estacion himeda son algunas formas en que las personas reconocen y
expresan las oscilaciones ambientales, reconocidas como indicadores temporales o ritmos
temporales. Es en este punto, de comprension y vivencia de los ritmos temporales, donde

se evidencia la razén y singularidad de la temporalidad.

Terradas (1998) reconoce que no es solo el ritmo ambiental, sino que también considera
las estaciones para la determinacién de los ritmos sociales. El autor plantea una
ambivalencia, es decir “o bien el ritmo social trata de arrastrar al ambiental (caso prototipico
de la accion ritual como accién de arrastre) o bien el ambiental suscita la memoria social
(caso prototipico del tiempo privado o subjetivo que se expresa mediante metéaforas de
tiempo publico o natural)” (1998:247). En este punto, se entiende que lo ambiental y lo
social confluyen, produciéndose una complementacién y no un arrastre de uno sobre el otro,
estando en igualdad de importancia tanto el tiempo natural como el tiempo social. A su vez,
se comprende que esta interaccion es constante y dindmica, y se apoya en una construccion
social del ambiente (Mauss, 1979). Ejemplo de ello son las comunidades esquimales donde
la convivencia social varia en invierno y verano. Mauss planteé que las “oscilaciones
ambientales no son determinantes sino simples indicadores de las variaciones en la vida
social esquimal” (En Carbonell, 2004:31). Este argumento se desarrolla en que la

conformacion de la morfologia de una sociedad no necesariamente responde a los factores



climaticos y geograficos. Si bien el movimiento coincide bastante con las estaciones, este
no es debido a ellas sino a causa de una necesidad interna de la sociedad. Esto es otro de
los puntos centrales en el desarrollo de esta tesis, debido a que las temporalidades guardan
una relacion estrecha con los pisos ecoldgicos, asi como con las variaciones ambientales en

cada uno de ellos, pero no necesariamente uno es condicionante del otro.

Aca antes sabian poner en medio de la casa, un huevo colgado, luego rompian el
huevo y abajo, en el piso, ponian mitad pan de sal. Cuando tiraban el huevo al piso,

eso tenia un significado para las personas que iban a habitar alli.

En distintas épocas del ano hay ciertos rituales; ahora no tanto por la pandemia, pero
estan las hierradas, las flechadas, el chuccharruto’, todo eso. Yo creo que todos los
ritos tienen una historia, no es que lo inventamos nosotros, sino que tiene un

significado. Ain mas con las personas mayores. Los ritos son lo que envuelve todo.®

Desde la nocion de temporalidad que venimos manejando, podriamos ver que la
temporalidad es la interpretacién del fenémeno del tiempo dénde y cuando ocurren ciertas
cosas. El punto que presentamos es que existen ciertas acciones individuales o conjuntas
gue marcan disrupciones o al contrario le dan cohesion. Hablamos de las fiestas y actos
rituales, que tiene gran interés para las comunidades andinas y de gran significancia para

sus habitantes.

Bunge (1972) afirma que el tiempo no lleva integrada ninguna fecha en él, aunque existen
ciertos acontecimientos sociales que de algin modo impregnan al tiempo de algo que le
deja marcas. Carbonell (2004) lo denomina “sistema de firmas”, refiriendo a diferentes
fechas donde ocurre algo, y donde ese algo le agrega un valor cualitativo al momento que
esta transcurriendo. Para el autor estas pueden ser valoradas de dos maneras: positivas o
negativas. Mas alla de la valoracién, nos interesa el concepto de cambio que existe a partir
de un hecho determinado. De igual modo, Leach (1971) se refiere a esto como fiestas o
rites de passage, y lo comprende como elementos que ayudan que el tiempo sea discontinuo
y se encuentre en constante oscilacion entre polos opuestos. Ambas maneras, nos posibilitan
ver formas donde el tiempo es interrumpido, y estas interrupciones permiten temporalizar el

tiempo.

7 Chuccharruto o rutiado, fiesta que se hace al momento del primer corte de pelo de los nifios varones en las
comunidades collas. El ritual empieza con un brindis entre padres, padrinos, un secretario y tres testigos. Al
momento del corte, por cada mechén el nifio es recompensado con algin regalo (Olmedo, 1990)

8 Entrevista semi-estructurada a una pobladora de Nazareno. Realizada el 30/02/2021
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La temporalidad como una experiencia del tiempo, la cronicidad como la comprension de la
historia, el movimiento pendular y la relacion de lo ambiental con la vida social, y los ritos
y festividades como cortes temporales, son algunas de las formas desde las que se
comprendera la arquitectura a partir del concepto de temporalidad. Esta observacién de la
temporalidad como un producto de la relacion entre los individuos que componen la
sociedad permite que se estudien diferentes practicas constitutivas de los grupos sociales
en cuestion. Es asi que definimos un conjunto de escalas temporales, que permitiran
caracterizar e interpretar las practicas y las dindmicas sociales. Las escalas temporales
permiten una aproximacion a la temporalidad y son una herramienta para comprenderla.
Las escalas temporales abarcan desde procesos de larga duracién, que muchas veces

exceden las memorias de los sujetos, pero a la vez permiten ver procesos en lo inmediato.

ESCALAS TEMPORALES

La nocion de escalas temporales permitird aproximarnos a la comprension de la nocién de
temporalidad de Iparraguirre (2011), entendiendo que el concepto de temporalidad es algo
intrinseco a las personas, al igual que el tiempo, pero la temporalidad tiene un “caracter
cultural en tanto depende de una experiencia en contexto y por lo tanto conforma una
interpretacion” (2011:47). Es decir, la temporalidad es “la aprehensién del devenir en un
contexto cultural” (2011:13) y por lo tanto se considera como un hecho social, respecto de

los elementos constitutivos de una sociedad especifica.

Como cualquier grupo social, las comunidades de Nazareno experimentan el tiempo de
acuerdo a su ritmo. La importancia de las escalas temporales radica en que nos permite
aprehender las particularidades de la arquitectura de las comunidades de Nazareno, a partir
de la observacién escalar de algunos elementos que consideramos centrales para una
comprension integral de la arquitectura. La comprensién de la temporalidad va desde la
consideracién de procesos de larga duraciéon, de ritmos de vida cotidianos, procesos,
movimientos individuales y conjuntos y las disrupciones del tiempo, las fiestas y los ritos.
Ahora bien ¢{Cémo comprender esta temporalidad? Para facilitar esta sistematizacién y

posterior comprensién de los modos y tiempos del hacer de las arquitecturas.

Las escalas temporales son elementos categoéricos que tienen diferentes alcances, y se
encuentra en relacion con las actividades y la produccién que desarrolla un grupo social,
permitiendo comprender tanto los procesos de larga duracién como aquellos instantaneos.

Con lo anterior, diremos que las escalas temporales no son categorias que las comunidades

[42]



manejan en forma explicita, sino que son herramientas analiticas que planteamos para una

mejor comprension del hacer arquitectdnico.

En esta propuesta de escalas se relacionan diferentes elementos como la periodicidad del
tiempo, cambios ambientales, festividades y todo lo que implique las formas de hacer
propias en cada una de ellas. En el desarrollo de la tesis, estas escalas nos serviran
metodolégicamente para cruzar la temporalidad con las diferentes nociones de
territorialidad, materialidad y técnica. Se consideraran cinco escalas temporales: (1)
temporalidad de larga duracion, (2) temporalidad generacional, (3) temporalidades anual y
estacional, (4) temporalidad de lo cotidiano y (5) temporalidad de los instantes. Estas
escalas temporales habilitan distintas aproximaciones a la temporalidad, pero no son
independientes, sino que estdn contenidas unas en otras. De alguna manera, la escala
estacional puede observarse desde una suma de cotidianidades, y estas Ultimas desde la

multiplicacién de los instantes.
(1) Temporalidad larga duracién

La temporalidad de larga duracién comprende la cronicidad de las materialidades y de los
procesos, que muchas veces excede a los sujetos presentes. A los efectos de esta tesis tiene
una dimensién comunitaria, es decir parte de una comprensiéon de un conjunto o sociedad,

a la vez que se vincula con procesos mas amplios.

A partir de esta escala temporal se veran la historia de los pueblos —pueblos mayores,
pueblos menores, caserios dispersos-, su desarrollo, crecimiento o descrecimiento y las
vinculaciones que han tenido en una escala regional. Este punto se desarrollard desde los
procesos morfolégicos que estos implican, y hasta las fluctuaciones poblacionales que se
producen en una escala temporal prolongada. Asi también se vinculara a esta temporalidad
histérica, aquellas narraciones que los pueblos imprimen en su oralidad y todas las
expresiones que hacen a la historia y conformacién de los pueblos, contada desde los

mismos pobladores que la habitan.
(2) Temporalidad generacional

Cuando nos referimos a la temporalidad generacional nos interesa comprender un lapso de
tiempo que caracteriza las vivencias de las diferentes generaciones propiamente dichas, es

decir una temporalidad generacional refiere a lo que abarca la memoria vivencial de las



personas, sus propias historias recordadas y relatadas. En este caso, la escala a la que

refiere es familia, o un grupo familiar. En esta tesis abarcaremos hasta tres generaciones.

La temporalidad generacional nos permite entender las referencias a las caracteristicas de
ciertos procesos y modos de trabajo que aluden a ciertos grupos —/os abuelos, los de antes,
la gente de ahora-. Esta escala temporal permite desenmarafar diferentes ideas que se van
construyendo en torno a la técnica, sus tiempos, sus usos, procedimientos y cualidades. Nos
permite observar los arboles genealdgicos familiares y las relaciones de parentesco en cuanto
la tenencia de las tierras, la herencia de casas y puestos, y también ver como es el

crecimiento de estas arquitecturas.
(3) Temporalidades anual y estacional

La temporalidad anual y estacional se refiera a la organizacion de calendarios. Se tomara
como parametro a las estacionalidades, invierno, verano, otono y primavera, las que en
conjunto conforman el ciclo anual. Estas no necesariamente respetan las fechas exactas del
calendario gregoriano. Tal como plantea Iparraguirre “Los ritmos calendarizados se
aprehenden en los usos estacionales del territorio, los desplazamientos, las rotaciones, en
las lecturas del paisaje natural y cultural, en las topologias” (Iparraguirre, 2014:15). Es asi
que, esta aprehension temporal (estacional) se la comprende a partir del hacer, del
movimiento y de las practicas propias de cada una de ellas. Por ejemplo, en nuestra area
de estudio el inicio del verano -21 de diciembre- en las comunidades coincide con el inicio
de las primeras hierras y marcadas de las haciendas. De esta manera se toma en
consideracién una periodicidad casi marcada por las estaciones, la que nos lleva a la

compresion de un ciclo completo, pero esta no se rige de una manera exacta.

En la tesis se trabajara desde la territorialidad observando ciertos elementos que se
relacionan con las caracteristicas que ofrece cierta estacién del afio, que pueden ser
productivas, festivas o relacionadas con las movilidades tanto de las personas como de las
diferentes haciendas, hablamos de la invernada y veranada. Se puede decir que la
temporalidad anual y estacional configura una espacialidad que se mueve por los diferentes
pisos ecoldgicos. En términos de la materialidad y de la técnica se encuentra nuevamente

la casa y el puesto.

La casa y el puesto, son arquitecturas que se construyen o se van construyendo
paulatinamente durante todo el afo. Estas arquitecturas son un elemento que se encuentran

atravesado por una triple temporalidad, (1) temporalidad histérica, (2) temporalidad anual



y estacional y (3) temporalidad cotidiana, esto es un nudo central de la tesis que a posterior
sera desarrollado. A su vez, estas arquitecturas se activan temporalmente. Entendemos por
activar a los momentos en el que las estas arquitecturas toman protagonismo desde el estar
de las personas o su habitar. Desde la técnica se analizan las caracteristicas que tienen los
diferentes procesos en relacion con las diferentes estacionalidades y también las diferencias
de las practicas de técnicas locales, y las industriales. Es asi que en esta tesis se utilizara el
término casa, en modo cursiva, porque es el modo de referirse de la gente al lugar donde
habitan ya sea de forma permanente o de manera temporal. Veremos mas a delante que
este término va teniendo diferentes connotaciones. La casa puede adoptar el nombre de los
gue viven, de los que vivieron o del lugar donde se asientan. Méas adelante, en el capitulo

3, desarrollaremos mas sobre este término.
(4) Temporalidad de lo cotidiano

Un dia puede ser dividido en las siguientes partes principales: wai y lemah para las

horas de luz, y lemeng y peteng para las horas de oscuridad. Pero también puede

subdividirse en una larga serie de momentos culminantes: cuando el Este esta

iluminado, cuando es la hora exacta —mediodia—, cuando los nifios duermen...; y

momentos transitorios: cuando la superficie de la tierra es casi invisible, cuando el sol

sale por el cielo del oriente, cuando el sol se pone por el Oeste... (Carbonell, 2004 - El

subrayado es nuestro).

Se puede pensar la temporalidad de lo cotidiano en el transcurso del dia y la noche’ . Si
bien el dia y la noche pueden tener diferentes acepciones culturales, se puede decir que este
se encuentra marcado por una sucesion de momentos, horarios donde cada una de estas
actividades tiene su impronta, a su vez que cada dia de la semana tiene ritmos diferentes.
Entonces, desde esta temporalidad se reconoce la cotidianidad tanto individual como
comunitaria, se diferencian horarios y las actividades que ocurren en el dia. Por ejemplo, los
diferentes horarios de vivencia en el puesto o en la casa del pueblo, la rutina de las familias
con nifos y ninas escolarizados y las cotidianidades en un pueblo mayor y la de un caserio

disperso.

Este tiempo de cotidianidad también puede entenderse como un tiempo constante, donde

todos los dias tiene un mismo orden. Mencionaremos un elemento que también forma parte

9 Para Guaman Poma (1936) el dia inicia a contabilizarse desde la 6 de la mafiana hasta las 6 de la tarde
porque, en adelante, inicia la noche en la visién quechua que antecede al dia solar siguiente.
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de la cotidianidad, y que a la vez es disruptivo, las fiestas. Si bien las fiestas son una parte
importante de la cotidianeidad andina, los dias de fiesta son particulares y marcan un corte
y muchas veces un cambio en la rutina. Estos acontecimientos temporales cotidianos tienen
diferentes influencias, en una escala comunitaria o familiar. Por ejemplo, la fiesta que se
realiza el 8 de septiembre, fiesta patronal de Nazareno, no sélo tiene la connotacién de ser
una fiesta religiosa, sino que es la que mayor convocatoria tiene porque marca el cambio
del ritmo social, econémico, agrario de toda el area que involucra las comunidades de
Nazareno. A su vez, existen otros acontecimientos como la fiesta de un santo o misachico
familiar, una hierra o sefialada, cuyo desarrollo y dominio solo involucra a un grupo de

familias, mas no a toda la comunidad.
(5) Temporalidad de los instantes

La temporalidad de los instantes se refiere a aquellos lapsos muy cortos de tiempo. Desde
este punto se puede entender a los minutos de un proceso determinado, los movimientos y
los gestos técnicos que estos requieren — lentos, rapidos, constantes, fuertes- también las

posiciones del cuerpo —parado, agachado, piernas semi extendidas, entre otros-.

La temporalidad de los instantes permite ver los tiempos y movimientos que pueden tener
una accién, que a su vez pueden desarrollarse tanto de manera individual como de forma
colectiva. Esto también puede entenderse como una organizacién de la actividad misma.
“Todo estaba tan bien organizado que una cosa movia a la otra y a la hora del trabajo nadie
podia estar ocioso” (Paucke, [1767]1 1944:176-177).

En cuanto al desarrollo de la espacialidad de los gestos técnicos, en la temporalidad de los
instantes, por lo general se referiran a lugares concretos, porque las acciones se desarrollan
en tiempos cortos. Por ejemplo, el proceso (temporal y espacial) del corte de un adobe y
como es la produccion de cientos de ellos. También encontramos los tiempos constructivos
de una casa, cuantas hiladas puede hacer un poblador constructor o cual es limite que le
permite el material. El tiempo de majado del tapial y el ritmo del pisdn. Los espacios son

las canchas, los pastones, las laderas, lugares exactos de los procesos.



LA NOCION DE TERRITORIALIDAD

En el desarrollo de este trabajo se analizaran diferentes actividades productivas, actividades
sociales, familiares y comunitarias que tomamos como variables que nos llevan a investigar
por un lado las dindmicas de movilidad existente en el area y por otro, las arquitecturas
inherentes a ellas. Por lo tanto, cuando hablamos de territorio, se lo comprende como un
espacio sujeto al control tanto material como simbélico por parte de un individuo o grupo
en el marco de relaciones signadas por el poder (Raffestin, 1993). Desde esta perspectiva,
se plantea el concepto de territorio, no solo como el lugar fisico dénde se asientan las
arquitecturas, sino donde la arquitectura también participa en la produccién del territorio, a
la vez que estd moldeada por este. Como concepto permite comprender las estrategias de
control que se tiene sobre el espacio, a través de las ldgicas agro-pastoriles que conllevan la
movilidad estacional (Benedetti, 2011). Desde esta comprensién, el territorio es flexible y
esta asociado con una carga de significados que se les asigna a determinadas porciones del

espacio (Santos, 1999).

A partir de esto, intentamos orientarnos hacia la comprensién de un territorio que es
complejo, cambiante, que se encuentra conformado desde la superposicion de intereses
diversos —estatales, comunitarios o individuales-, pero que muchas veces se encuentra frente
a la mirada unidimensional que involucra un relato Unico. Por ello, es necesario pensar en
un espacio producido por diferentes historias e identidades miultiples en permanente
construccion (Tomasi, 2011). Existen multiples formas de produccion territorial desde
agencias estatales y desde los propios habitantes. Desde esta doble mirada nos
aproximamos a un concepto que surge asociado de la territorialidad, como es la nocién de
multiterritorialidad. Esta idea nos permite entender la superposicién de definiciones de un
mismo espacio. En esta conformacion de territorios vinculados, pensamos en la composicién
de redes (Raffestin, 1993), donde el territorio se construye en medio de una movilidad
intensa, que atraviesa el territorio por completo y dibuja el territorio, esta vez desde una
multi-definicion. Desde estos conceptos se observaran las realidades nazarenefas y las

complejidades desde donde surgen.

LA NOCION DE MATERIALIDAD

En esta tesis tomaremos como materialidad arquitectdnica a las casas, puestos de pastoreo
y edificios institucionales, lugares cotidianos para los nazarenefios, asociados a la

territorialidad que vincula el mundo del alto y del bajo. Estas materialidades seran pensadas
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como hechos sociales, como derivaciones de cruces festivos, productivos, familiares y
comunitarios. Si bien la materialidad es comprendida desde diferentes perspectivas,
nosotros nos referiremos en los términos de Ingold ([2017] 2013), como cosa dinamica y
poseedora de entidad. Esto es, entenderlo como cosa y no como objeto, porque la cosa
cobra agencia a partir que el sujeto hace uso del objeto y a partir de esa préactica la cosa
cobra representacién (Latour, 2008; Gell, [1986] 1991 y 1992). Es decir que, si bien se
analizaran las conformaciones espaciales ligadas a su conformacién material, no se deja de
lado la relacién con su habitar, ya que estos objetos construyen en su relacién con las
personas, diferentes significados los que a la vez son dindmicos. Tomamaos lo propuesto por
Miller (2005), donde esta materialidad debe ser entendida como flujos, y de esta manera

posibilita concebir a la cosa como algo dinamico.

Es asi que se engloban las modificaciones que atraviesan las arquitecturas -las casas,
puestos y edificios institucionales-, a lo largo del tiempo en las variaciones del crecimiento
de las familias. Entendemos que la casa, en este caso como definicién general de habitat,
es donde se produce la interaccion constante objetos-sujetos que siempre tienen un
dinamica procesual y variable. Es decir, la arquitectura es conformada, pero a su vez

contribuye a conformar a los sujetos que la habitan.

LA NOCION DE TECNICA

Se analizaran las técnicas asociadas a las arquitecturas domésticas de las comunidades,
que estan ligadas a una serie de procesos sucesivos y seran entendidas como hechos
sociales complejos. Dietler y Herbich (1998) comprenden que las técnicas constructivas se
constituyen como un hecho tecnolégico, insertas en tramas de significacion, ya que se
encuentran socialmente definidas y son indisociables de sus marcos culturales de
produccién. Desde este punto se considera a las técnicas y tecnologias como hechos sociales
donde para su conocimiento es necesario estudiar el rol de las personas que las producen,
las que a su vez se encuentran inmersas en una cultura determinada. En nuestro caso de
estudio, la interaccién con las y los pobladores constructores es clave para este
entendimiento, en tanto no solo son hacedores de las practicas constructivas, sino también

sujetos sociales, culturales y politicos.

A su vez, los procesos tecnoldgicos histéricos acarrean herencias de diferentes momentos y
a su vez se les incorpora nuevos modos de hacer. Es por eso que se pretende hacer una

aproximacion integral de las técnicas, entendiéndolas como parte de un sistema constructivo
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global, y no como una suma de decisiones aisladas (Guerrero Baca, 2007). El modo de
hacer, en este grupo de comunidades se relaciona directamente con las temporalidades que
alli se producen. A partir de este abordaje se comprende la importancia del conocimiento
de los tiempos de preparacién de los elementos constructivos, el reconocimiento de los
lugares de extraccién de las materias primas, el tiempo 6ptimo de ejecucion para las
diferentes edificaciones o reparaciones constructivas. Se remarca en que las técnicas y
tecnologias son la “expresion material de la actividad cultural” (Conklin, 1982:16, en
Lemonnier, 1992).

UNA COMPRENSION INTEGRAL. LA TERRITORIALIDAD, MATERIALIDAD Y TECNICA A PARTIR DE

LA TEMPORALIDAD

La comprensién de la temporalidad surge del conocimiento de los ritmos sociales, modos
productivos, el hacer cotidiano, entre otras cuestiones. A partir de los conceptos de
territorialidad, materialidad y técnica, se puede comprender de manera integral la
arquitectura. Es desde este punto que nos acercaremos al entendimiento de los tiempos del

hacer nazareneno.

A continuacion, desarrollaremos de modo sintético el cruce de las tres nociones -
territorialidad, materialidad y técnica- con el concepto de temporalidad. Con este acépite
intentaremos ver las articulaciones que tienen estos, los que posteriormente seran

desarrollados en cada uno de los capitulos a partir del caso de estudio.

DE ACA PARA ALLA. LA TEMPORALIDAD DE LAS TERRITORIALIDADES

El cruce entre la temporalidad y la territorialidad estd en la movilidad y sus velocidades.
Esto nos lleva a pensar en la rugosidad que presentan los territorios, los que a su vez estan,
dentro de una territorialidad. De alguna manera, la rugosidad remite al tiempo de los
territorios. La “rugosidad” indica la superposicion y acumulacion de la “construccién del
espacio” o configuraciéon espacial (Santos, 1978 y 1996). Desde nuestra perspectiva de
temporalidad, esta rugosidad viene dada por la yuxtaposicién de dinamicas que ocurren, las
qgue se dan desde una multiple temporalidad y las que veremos a partir de las escalas
temporales. Los territorios son definidos y transformados en el tiempo por los sujetos y los
grupos sociales a partir de acciones que se producen en los instantes en un devenir que

alcanza la larga duracion.



ENTRE LA MULTIPLICIDAD DE CASAS Y PUESTOS. LA TEMPORALIDAD DE LA MATERIALIDAD

El cruce de la temporalidad y la materialidad —casas y puestos- se entiende en la clave de
Miller (2005) quien plantea una relacion entre los sujetos y objetos. Se puede decir que
objetos y actores sociales se constituyen mutuamente a partir de las practicas. En este
sentido, al igual que la historia familiar, la casa va conformando su propia historia como
objeto material, pero también como objeto que tiene su propia agencia (Ingold, 2000). Su
conformacion y luego su crecimiento tiene un gran sentido para las familias que las habitan,
asi como también para la misma casa, en un crecimiento mutuo. Asi también, desde esta
temporalidad histérica, estas materialidades forman parte de una construccién de sentidos
y significancias. De acuerdo a una temporalidad histérica, no solo refiere a antigiiedad de
las edificaciones, sino a la percepcion temporal que la materialidad produce a partir de las
diferentes vivencias y convivencias que los sujetos tienen en y con ella a través del tiempo.
Desde este punto, el paso del tiempo y las memorias orales de los habitantes, surgen los

sentidos que las materialidades pueden llegar a tener.

La temporalidad de la materialidad, también permite ver los recorridos que las personas
tienen en la casa, los puestos, ya sean circulaciones internas como exteriores a las
arquitecturas. Desde este punto se puede ver una temporalidad, dada por los recorridos que
la espacialidad arquitecténica contribuye a modelar. Este recorrido arquitecténico, como
dijimos, no solo responde a un circuito interior, sino a las conexiones que tienen con otras

arquitecturas —multiplicidad de casas y puestos-.

ENTRE LOS MODOS DE HACER DE AYER Y HOY. LA TEMPORALIDAD DE LA TECNICA

El encuentro entre la temporalidad y la técnica se lo comprendera a partir de la relacién de
las practicas constructivas es decir los modos de hacer propios de los nazarenences, y l0s
tiempos de hacer que estos tienen. Estos modos de hacer y gestos técnicos, ocurren en un
determinado tiempo, y forman parte del saber de las practicas constructivas de la zona y es
fundamental no solo para que las estructuras arquitecténicas sean llevadas a cabo, sino para
que estas perduren en buen estado en el tiempo. Es por ello que estas tienen que ser
realizadas en un momento determinado seglin sea el lugar que se trate. Esto no es limitante
sino mas bien organizativo, porque las actividades que implica el hacer constructivo
arquitectonico, son llevadas a cabo en medio de otras actividades cotidianas que las

comunidades y las familias tienen.



A su vez, los cruces entre la temporalidad y la técnica sufren cambios, se observa tensiones
entre el antes y del después. Iparraguirre (2021), propone una “ritmica académica o
institucionalizada”, entendida como una temporalidad en la que se vive con una “ritmica
urgente”. Desde este planteo, todo se resuelve en lo inmediato, a su vez que las actividades
se superponen entre ellas “mientras que una actividad esta inconclusa, la siguiente ya ha
comenzado y todo esto estimula a la aceleracion de cada uno de ellas” Iparraguirre (2021:
65. Traduccion propia). A partir de esta perspectiva, cualquier momento es propicio para
levantar paredes o techar una casa. En este tipo de desarrollo prima la cuestion econémica
frente a otros argumentos. Mientras que anteriormente los procesos se manejaban, cada uno
respetando un tiempo determinado. En un presente, ambos tiempos se combinan, tiempos

rapidos y lentos, en una superposicién de modos de hacer.

ESTRATEGIAS METODOLOGICAS DE LA INVESTIGACION

Esta tesis se orienta hacia la comprensidn de los puntos de vista nativos sobre la arquitectura
a partir del entendimiento de la temporalidad. En esta linea, el diseno metodologico
propuesto tiene diferentes enfoques, teniendo como base el trabajo de campo prolongado
con un enfoque etnografico, en combinacion con relevamiento y confecciéon de material

gréafico y trabajo de archivo.

En base a los enfoques planteados, en una primera etapa, nos propusimos un abordaje que
inicié con una prospeccion general en el territorio de las comunidades que integran las
comunidades de Nazareno. Esto se realizd en base a recorridos por los diferentes poblados
y areas rurales. Las estancias que se realizaron no fueron menores a los tres meses anuales,
considerando distintos momentos a lo largo del ano. Es asi que, nuestro trabajo ira
recorriendo diferentes poblados, localizados tanto en tierras altas y bajas, mas el propio

pueblo de Nazareno, de esta manera se hara una representacion total del area de estudio.

ENFOQUE ETNOGRAFICO E HISTORICO DE LAS COMUNIDADES DE NAZARENO

La etnografia, en tanto enfoque y método, se presenta como una practica a través de la cual
se busca aproximar y comprender “los fenémenos sociales desde la perspectiva de sus
miembros” (Guber, 2001:13). El estar en el lugar, las comunidades de Nazareno, en
diferentes formas y en diferentes momentos, nos permitié6 comprender pequenas realidades

de las comunidades que nos tocaba estar. A partir de esto, pudimos concentrarnos en



diversos pueblos del alto, del bajo y de la propia comunidad de Nazareno. De esta manera,
logramos abordar las diferencias de pisos ambientales que presenta el area sin poner en
clave comparativa lo uno y lo otro, sino de ver la totalidad de los modos de hacer. Con tal
fin se recurrié a la observacion participante y la realizacién de entrevistas semiestructuradas
(Guber 2001), desde donde nos aproximamos a los sentidos locales asociados al espacio

domeéstico, las practicas constructivas y las temporalidades ligadas a ellas.

Un punto a plantear sobre este enfoque etnogréafico y nuestra pertenencia al lugar de estudio
es que la etnografia como metodologia abre a una disputa de objetividades. A partir del
trabajo de campo, en nuestro propio lugar, se produce un intercambio al igual que con
cualquier persona externa al sitio. Segun Clifford (1995) el trabajo de campo, con enfoque
etnogréfico, es un intercambio constructivo entre dos o mas sujetos donde cada uno es
consciente de sus realidades los que son “politicamente significantes” (1995:74). Esto
implica reflexionar de antemano sobre mi participacion como nazarenence, donde

inminentemente no solo interpreto las otras realidades, sino que dejo en vista las propias.

TRABAJO DE REVISION BIBLIOGRAFICA Y ARCHIVO

Si bien la informacién documental no constituye la fuente fundamental sobre la que se ha
estructurado nuestro trabajo de investigacion, ésta ha complementado el material surgido
del trabajo etnografico. Se realizé la revision bibliografica y de archivo de material escrito y
grafico en las bibliotecas de la Universidad Nacional de Salta y la Universidad Nacional de
Tucuman, relativa a arquitectura y construccion con tierra. También se efectu6é un registro
del material existente en el Archivo y Biblioteca Histéricos de Salta "Dr. Joaquin Castellanos"

y en el Archivo General de la Nacién, Departamento Documentos Fotograficos.

Otra de las fuentes consultadas fueron las revistas realizadas por el Colegio Secundario N°
5.146 y la Organizacion de Comunidades Aborigenes de Nazareno (OCAN), en conjunto con
la Prelatura de Humahuaca, las que se basan en Talleres de Memoria Oral y Escrita. Este
tipo de taller apel6 a los encuentros tanto comunitarios como las visitas a los hogares y se
trabajo a partir de un cuestionario de un determinado tema, para luego volcarlas en los
diferentes nimeros de revistas. Dicha revision bibliogréafica se realiz6 entre la serie del ano
2007 y el ano 2015.

En conjunto con estas acciones, este material se cruzé con informacion censal, de fuentes

locales y con los relatos familiares. De esta manera se pudieron entender las variaciones que



han tenido las casas en el tiempo, como se desarrollaron los diferentes asentamientos. En
definitiva, todo el material recogido y luego procesado permite comprender las
temporalidades asociadas a la territorialidad, materialidad y técnica de las arquitecturas

nazarenences.

TRABAJO DE RELEVAMIENTO Y CONFECCION DE MATERIAL GRAFICO

El registro de las arquitecturas se desarrollé desde un relevamiento de las construcciones
existentes, tanto domésticas como institucionales. Para esto se considerd tener la mayor
diversidad de tipos de arquitecturas — casas del pueblo, casas de sembrados, puestos,
iglesias, oratorios, entre otros-. Esta actividad de relevamiento consistié en el armado de
plantas y cortes de las diferentes arquitecturas, no solo de los espacios interiores, sino
también de los espacios exteriores que forman parte de las mismas. Muchos de los
relevamientos que se realizaron se hicieron a modo esquematico, es decir no se utilizaron
elementos de medicion. Esto responde a cuestiones operativas o la negativa de los duefios
de las casas a que se haga dicha tarea. Las tareas de relevamiento también incluyeron
escritos sobre las técnicas, aspectos generales y particulares. Este trabajo de relevamiento
y confeccién de material grafico se complement6 con otras tareas, tales como la toma de
fotografias, armado de fotomontajes, armado de esquemas de manchas, confeccion de

mapas y croquis.

RECORRIDO DE LA TESIS

El concepto de temporalidad guia todo el desarrollo de esta tesis. Analizar como la
temporalidad atraviesa la construccion y la experiencia de la territorialidad, la materialidad
y la técnica arquitectdnica sera nuestra manera de destrenzar los modos y los tiempos del
hacer alrededor de la arquitectura doméstica de las comunidades de Nazareno. Por ello,
esta tesis se estructura de la siguiente manera: Introduccién general, (capitulo 1) una
primera mirada sobre Nazareno, (capitulo 2) los tiempos de las territorialidades, (capitulo

3) los tiempos de la materialidad y (capitulo 4) los tiempos de las técnicas.

En el capitulo 1 nos adentraremos en las diferentes caracteristicas que tiene el area,
histéricas, ambientales y poblacionales. Nazareno y sus comunidades se asientan en un
area sumamente variable no solo geograficamente, sino también con vaivenes histéricos. Es

asi que, por un lado, se observara la temporalidad histérica de la conformacion de las



comunidades de la cordillera, desde el tiempo de los abuelos hasta el presente. El estudio
del devenir histérico permite acercarnos a muchas de las problematicas que se presentan
en la actualidad. En relacion a las caracteristicas ambientales se desarrollaran las
particularidades que tiene el area, donde se podran ver las diferencias de los pisos ecoldgicos
y a la vez las relaciones que se producen a partir de esta diversidad. Una vez presentado lo
histérico y lo ambiental, se explicaran las diferentes conformaciones territoriales de
Nazareno —poblados mayores, poblados menores, caserios dispersos y puestos-. Esto nos
permitira hacer un estudio de las fluctuaciones poblacionales, dato que incide en las

caracteristicas y desarrollo de las comunidades y por lo tanto de las arquitecturas

El capitulo 2 se concentrara en la nocién de territorialidad, desde las vivencias que tienen
los propios habitantes, desde las definiciones comunitarias y desde la construccién estatal
e institucional. Asi, se presentaran las multiples definiciones institucionales que tienen las
comunidades de Nazareno. En una primera seccién, se trabajard la conformaciéon del
territorio en una escala doméstica. Aqui son las temporalidades estacionales y cotidianas
las que cobran importancia, porque son las movilidades del dia a dia las que configuran el
territorio. El segundo apartado se relaciona a la multiescalaridad que tienen las comunidades
y como las actividades productivas de la zona moldean el area en el presente y como lo han
hecho histéricamente. Mientras que el tercer apartado se trabajara a partir de datos
institucionales, mapas y datos censales, que permitiran ver las diferentes maneras en que

el area se define.

En el capitulo 3 se desarrolla la nocion de materialidad, es decir las arquitecturas
propiamente dichas y la relacion con las personas. El ordenamiento tiene tres partes, la
primera destinada a las arquitecturas del alto y la segunda a las arquitecturas del bajo, en
ambas se desarrollaran las arquitecturas propias de cada uno de los pisos ecolégicos, puesto
puneno, puesto cerrefo, casa en el caserio disperso, casa en un poblado menor y casa en
un poblado mayor. La observacién esta puesta en los sentidos y la funcionalidad de cada
una, las relaciones que tienen con el territorio y otras arquitecturas y las morfologias
caracteristicas de cada una. La tercera parte esta destinada al analisis de las arquitecturas
de transicién, los puestos cerrefios, enfocada en una mirada que atraviesa pisos ecolégicos

y temporalidades.

El capitulo 4 nos permite acercarnos al desarrollo de las técnicas 0 modos de hacer, los que
se enmarcan en determinadas temporalidades, generacional, estacional, cotidiana y de los

instantes. El capitulo tiene dos partes, en la primera seccion se desarrollard los muros de



tapial y de adobe, y en la segunda parte la estructura de la cubierta y la cubierta misma. En
ambas se desarrollara la descripcién de la técnica, detalles constructivos, herramientas
empleadas, obtencion de materias primas. Posteriormente, se profundiza en los cambios
que la técnica ha tenido en el tiempo, desde este punto se deja abierto que las formas del
hacer que tienen los pobladores son atravesadas por otras tramas sociales, culturales,

temporales, entre otras.

Veremos asi que, en los capitulos de territorialidad, materialidad, y técnica aparecen
complejidades para su definicién a partir del caso de las comunidades de Nazareno, a la vez
gue todos ellos se encuentran en un enredo, unos con otros y consigo mismo. Se desarrollara

esto en el transcurso de la tesis.



[ CAPITULO 1 |

UNA PRIMERA MIRADA SOBRE NAZARENO

Esta parte del viaje es sumamente pintoresca. Desde lo alto de los

senderos transitados por nuestra expedicién, pasamos a la vista de

la poblacién de Nazareno, lugar de unas 30 casas, del que —

mirando a la distancia-, emana una tranquilidad realmente biblica.

(...) El paisaje de montafa tiene una manera de presentarse al ojo

harto diverso del de la llanura. Este se da todo de una vez y su

fuerza esta en su permanencia, en esa suerte de inmutabilidad con

que se presenta el espectador. El otro es siempre fluyente y diverso.

A cada paso se ve descomprimiendo, por gradaciones
imperceptibles, transformando sus elementos componentes,
sorprendiéndonos con atisbos un paso atras todavia imposible de
captar. De ahi, pues, que la montafa reclame nuestra mirada y la

mantenga suspendida de su imprevisible sortilegio.

(Méarquez Miranda, 1939:167- El subrayado es nuestro)
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INTRODUCCION

Las comunidades de Nazareno o Nazareno y sus comunidades seran dos formas de designar
a este grupo de pueblos en estudio, donde el propio poblado de Nazareno es la cabecera.
Pero ¢A qué nos referimos cuando hablamos de Nazareno o las comunidades de Nazareno?
{Cuantas comunidades existen? {Como se determina una comunidad? Las respuestas no
son sencillas, ni directas. Las comunidades de Nazareno remiten a un municipio, pero

también a un conjunto de poblados cuyos limites exceden los bordes municipales.

La poblacién que habita estos lugares desarrolla diferentes actividades productivas,
provocando una intensa movilidad. Es asi que las personas se encuentran en constante
movimiento por diferentes pisos ecolégicos. Esta diferenciacion de pisos ecologicos
proporciona al drea una complejidad ain mayor porque las personas que se mueven entre
los pisos, de alglin modo borran estas diferenciaciones a la vez que las enfatizan. Esta
movilidad, no es algo nuevo, sino que data desde los procesos de conformacién histérica de

los poblados.

Es asi que las comunidades de Nazareno presentan cierta complejidad en su definicion
territorial, por un lado, las que le dan las instituciones estatales y por otro, las que define
las propias comunidades. Esta definicion que es multiterritorial, sumada a la superposicién
de diversas movilidades entre los pisos ecoldgicos y los procesos de conformacion histérica,

es desde donde partimos para el conocimiento de las comunidades de Nazareno.

A partir de esto, en esta presentacion del area de estudio diremos que las comunidades de
Nazareno se localizan en el norte argentino, en la zona que comprende la Alta Cuenca del
Rio Bermejo. Esta designacion se da por una definicién hidrogréfica y hace referencia al area
que cubre los afluentes del Rio Bermejo, siendo sumamente vasta (8.800 km?). Si bien esta
region puede indicar una unidad de analisis hidrico, también comparte otros aspectos, como

1710

lo politico-administrativos y la trayectoria del “campesinado andino”*" y su relacién histérica

con las haciendas coloniales (Reboratti, 2008).

10 E| autor entiende por campesino al “habitante rural dedicado a produccion agropecuaria y cuya subsistencia
alimentaria depende fundamentalmente de lo que él mismo produce (...) su objetivo econémico y social es
asegurar el mantenimiento y reproduccién de su grupo familiar y asegurar a subsistencia y la produccién de
excedentes. (..) El campesino se plantea una estrategia de subsistencia que se basa en la Ilamada
multiocupacioén. El campesino es usualmente a la vez productor agricola, criador de ganado, relector de productos
naturales, productor de artesanias y ademas, muchas veces trabajador asalariado ya sea en el propio lugar donde
vive 0 como migrante temporario a otros lugares” (Reboratti, [1999] 2009:17-18). Esta forma de vida, de
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Debemos aclarar que solo a los fines de esta presentaciéon ubicaremos a las comunidades
de Nazareno en coincidencia con el municipio de Nazareno, aunque desarrollaremos en el
capitulo 2 cdémo sus bordes varian con respecto a los limites de este. La jurisdiccion
municipal al oeste limita con la provincia de Jujuy, al norte con el municipio de Santa
Victoria y el municipio de los Toldos, al este con el departamento de Oran y al sur, con el
departamento de lruya (Figura 6). Toda esta area municipal abarca una superficie de
115.060 Ha. ubicada a mas a 500 km de la capital saltefa, y mantiene un fuerte vinculo
con La Quiaca (provincia de Jujuy) y Villazon (Bolivia) en tanto son los centros urbanos mas

cercanos a los poblados?!.

Figura 6: Mapa de localizacién del municipio de Nazareno y algunas referencias de ubicacion.
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Salta, con empleo de la capa de limites municipales de la provincia de Salta.

organizacién familiar y econémica, nos permitira luego entender las interrelaciones que se producen en tales
diferencias ambientales.

11 Las comunidades de Nazareno, al tener un Unico ingreso vehicular y este ser por una ruta provincial ajena, se
vieron afectadas por los reiterados cierres en este tiempo de pandemia. El abastecimiento de todo tipo de insumos
se vio frenado. Es asi que las comunidades se volcaron a acrecentar sus diferentes producciones locales en lo
que se observd para el afo 2020 y 2021. Este punto excede al desarrollo de esta tesis, pero es necesario
comentarlo, por las dificultades que estas comunidades han tenido no solo en el abastecimiento de comestibles,
sino de insumos médicos, porque ante cualquier urgencia médica, estos se deben trasladar al hospital de Gliemes
0 la ciudad de Salta Capital.



De acuerdo a Atencidn Primaria de la Salud (APS'?), el 4rea contaba con 2.962 habitantes
en el ano 2020. Dicha poblacién se encuentra mayormente en el propio pueblo de Nazareno,
localidad cabecera de las comunidades, donde se concentran 1.347 habitantes, es decir
casi el 50 % del total, mientras que el resto de la poblaciéon se divide en los pueblos
restantes, pueblos mayores, pueblos menores y caserios dispersos, que como veremos tienen

SUS propios rasgos.

RECORRIDO POR EL CAPITULO

Tal como mencionamos, este primer capitulo tiene como objetivo presentar aspectos
generales de nuestra area de estudio. Es asi que esta presentacion se organiza en la
contextualizacion histérica, la caracterizacion de pisos ecolédgicos, el desarrollo territorial y

también una aclaracion necesaria de varios conceptos que a posteriori trataremos en la tesis.

En un primer momento se desarrollara el camino que han tenido las comunidades de
Nazareno en su devenir histérico — escala temporal de larga duraciéon y generacional-. El
recorrido se iniciara desde el tiempo de /os de antes, la colonia y el sistema de encomiendas,
avanzara a la historia de nuestros los abuelos y nuestros padres, los viajes al ingenio San
Martin del tabacal y el inicio de la conformacién de los pueblos (1850-1960) y terminara
en la realidad actual de las comunidades y la definicion como Organizacién de Comunidades
Aborigenes de Nazareno. Cada apartado se comprendera desde diferentes procesos sociales

y temporales que las comunidades han vivenciado y cémo llegan al tiempo presente.

En una segunda parte se hara una presentacion general de las caracteristicas que tiene los
pisos ecoldgicos del area y las connotaciones que le confieren a la poblacién, a la
conformacion territorial y a la arquitectura. De esta manera se desarrollaran no solo las
diferencias que presentan los pisos ecoldgicos, sino los alcances que estos tienen. Es asi
que se trabajara con ciertas denominaciones nativas, vallistos, quebradefos, abajenos,

campenos, punenios y montenos.

Un tercer apartado desarrolla otra manera de definicién territorial, esta tiene que ver con los
aspectos cuantitativos y morfolégicos de las comunidades nazarenences. El trabajo esta
puesto en cuatro categorias con las que se clasifican los poblados: poblados mayores,

poblados menores, caserios dispersos y puestos, desde donde se veran algunos parametros

12 Atencion Primaria de la Salud, equipo de trabajo del Hospital Base de Nazareno.
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de identificacion y alcance. Las definiciones planteadas aqui, son de gran importancia para

una compresion de la orientacion espacial que tiene la conformacion de las comunidades.

Debemos mencionar que si bien se encontrd bibliografia esta es general al area. Por ello,
apelaremos a los relatos y testimonios de abuelos y pobladores jévenes, a partir de talleres
de memoria oral y entrevistas cuyo testimonio es valido y necesario para plantear desde el
presente la historia del pueblo. “(...) Aunque cada uno tiene su memoria, el hecho de
compartir la vida en una comunidad hace que nuestros recuerdos se parezcan mas de los

que creemos (...)" 1

DEVENIR HISTORICO DE LAS COMUNIDADES DE LA CORDILLERA

Presentaremos cronoldégicamente la historia de Nazareno, narrada por los que vivieron y
viven montaha adentro. La comprension se hara a través de la cronicidad de los procesos
sociales y de la conformacion de las comunidades de Nazareno. Esta cronicidad se abordara
desde la nocion de escala temporal de larga duraciéon y generacional. Estas escalas
temporales se entreveran y dialogan con otros actores, los que a su vez se construyen desde
otras escalas, como por ejemplo la historia nacional o |a historia oficial. La historia no es
una sola, sino que es una construccion de historias que se superponen y que se encuentran
en constante tensién. Si bien algunas resaltan sobre otras, todas tienen diferentes “fuerzas”

(Garza, 2014). Lo que presentamos es una historia local, una de estas posibles miradas.

Si bien el tiempo se entiende como un factor integral y dominante de toda la existencia, este
es variable y relativo (Fischer, 2002). La temporalidad es la vivencia y la memoria que se
tiene del tiempo por parte de un grupo especifico, en un lugar especifico. Esta evocacion se
conforma desde una memoria colectiva, la que es fundamental no solo para la comprension
como hilo conductor que se le da a las cosas, sino que nos deja entrever las relaciones
internas y externas existentes en una sociedad con una mirada propia de los que la
construyen (Bender, 2002; Cicalese, 2012).

13 Revista Chulluchis, 2007:5 (Revista realizada entre la comunidad de Nazareno y la Prelatura de Humahuaca.
En dicho trabajo participd numerosos abuelos y demas personas de la comunidad, por lo que la revista es de
interés para el poblado).



TIEMPO DE LOS DE ANTES, LA COLONIA Y EL SISTEMA DE ENCOMIENDAS

Cuando uno va caminando por los cerros va viendo casas mochas, la casa de los
abuelos. Alli vivieron los abuelos de los abuelos, los antepasados de la gente mayor
del pueblo. Cuando yo veo eso, me causa asombro de la construccién en general, ya
sea de piedra o tierra, y también admiracién porque por lo general donde hay un
antigal, hay o habia agua y eso esta arriba en los cerros, eso para mi es muy asombroso.
Me pregunto icémo hacian las acequias tan largas? En pabellén hicieron pasar una
acequia por una peha, salia del rio, pasaba por la pefia y llegaba a las chacras. Antes
cuando pasabamos por algun antigal, porque una casa mocha de un abuelo ya es un
antigal te santiguabas, yo hacia esos gestos por mi abuelita, Ahora no tanto, hasta yo

he dejado de hacerlo. Pero yo no me animo a entrar, me da la sensacion de frio calor.**

Los abuelos™, los antepasados, hacen referencia a quienes siempre habitaron en la zona.
Esto se puede evidenciar en las numerosas arquitecturas que se pueden observar en casi
toda el area de estudio y se denominan casas mochas, antigales y putos. Las primeras, las
casas mochas —no tienen techo- pertenecieron a los ancestros directos de los nazarenences,
mientras que los segundos -antigales y putos- son corrales, cementerios y terrazas de cultivo
donde vivieron los antiguos o personas anteriores a los abuelos y de los que mucho no se
conoce localmente'®. Esta historia del pueblo forma parte de la memoria de todos. En una
de las fuentes consultadas, uno de los pobladores narraba que “no sé si eso es asi, pero
parece que paso, lo saben todos, eso se dice siempre”!’. De esta manera, se da cuenta de

la inexactitud de la historia, pero a la vez de una veracidad de los hechos.

Esta zona de los valles andinos saltefos, al igual que toda la regién del noroeste, fue parte
de la dominacién espafola, cuya potestad se ejercia a través de figuras juridicas como la
encomienda (Reboratti, [1999] 2009). Esta era una cesion por parte de la corona del
derecho a usufructuar el trabajo de los indigenas, bajo el supuesto de convertirlos al
catolicismo, y la merced, que era una cesion de tierras con el objeto de su puesta en valor
(Bueno Ruiz, 1967). Francisco Pizarro fue quien entregd en 1540 la primera encomienda

de tierras referida a esta zona de valles, sin embargo, fue recién a fines del siglo XVI que los

14 Texto extraido de Diario de Campo N. Veliz, entrevista semi-estructurada a Milagro, fecha 28/03/2021.

15 Con el mismo sentido Rivet y Tomasi (2016:375), en la zona de Susques, plantean que los abuelos “se
presentan como ancestros directos y fuentes de autoridad en la conformacion de los grupos familiares”.

16 Rivet y Tomasi (2016), reconocen a estas entidades como gentiles, los que vivieron en las chullpas. Estas
entidades son pre-solares, es decir son seres anteriores a la salida del sol. Estos antiguos estan por fuera de la
historia.

17 Relato oral, Revista Chulluchis, 2007:3.



espafoles lograron controlar a los indigenas con la captura del cacique Viltipoco en 1594
(Reboratti, [1999] 2009). A partir de esa fecha, existié una larga sucesién de encomiendas
y enfrentamientos de resistencia por parte de los diferentes grupos originarios que habitaron
en la zona (Oliveto y Ventura, 2009). Al respecto un poblador de la zona nos narraba, los
“primeros fundadores fueron los indios, luego lo quitaron los espanoles, entre ellos peliaron

por este lugar de la Argentina. La guerra paso en el afio 1820”18,

De manera subsiguiente, esta misma zona fue el escenario donde se produjeron numerosos
enfrentamientos militares entre 1810y 1822 en el marco de las guerras de la independencia
(Mata y Figueroa, 2005). Esta zona era significativa por tratarse de un lugar de paso entre
las tierras altas, Potosi, y tierras bajas, Oran-. Se registraron asi, numerosos pasos de las
tropas entre los afios 1816 y 1822, ya sean que estan iban hacia las tierra bajas o altas
(Bazan, 1986). Ademas, esta area del Alta Cuenca del Rio Bermejo tenia una relacion
constante con Tarija y San Salvador de Jujuy porque era zona de produccién de alimentos y
otros recursos'® —mano de obra, elementos constructivos, mulas, entro otros-. Este es otro
punto de sumo interés para nuestro trabajo, porque pone de manifiesto nuevamente el
proceso de movilidad, ligado estrechamente en la definicion de las territorialidades de las

comunidades nazarenences (Figura 7).

18 Relato oral, Revista “La Historia de mi pueblo... en busca de nuestras raices”, 2007:3.

19 “[...] Los grandes latifundios del Alto Bermejo tenian multiples funciones: se criaba ganado, se mantenian
pasturas, se extraia madera, se producian tejidos, productos agricolas y carne seca, se enviaba mano de obra y
controlaban una extensa poblacion y ademas el trafico de mulas y productos de y hacia el Norte que pasaba por
Yavi. [...] Estaban integradas funcionalmente dentro de unidades mayores, y dentro de este gran sistema
cumplian funciones dadas por sus ventajas ambientales: eran las tierras de invernada para el ganado que en
verano se apacentaba en el borde oriental de la Puna, eran las primeras tierras productoras de papas y maiz
dadas las ventajas comparativas de temperatura y humedad [...] (Reboratti, [1999] 2009:68 - El subrayado es
nuestro).




Figura 7: Mapa de limites de las diferentes fincas. El punto rojo corresponde a la localizacién aproximada de
Nazareno (agregado por nosotros).
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Mas adelante en el tiempo, la zona del Alto Bermejo vuelve a tener conflictos esta vez con
Bolivia, la que en 1837 invade toda la zona -Santa Victoria, lruya y Yavi- quedando en
manos bolivianas. Esta guerra duro un corto tiempo y el area volvié a formar parte del
territorio argentino (Basile, 1993). Esta sucesién de enfrentamientos y luego cese de las
Guerras de la Independencia, trajo consigo la determinacion del borde internacional entre el
territorio argentino-boliviano. Este acontecimiento —la creacién del borde Argentina y Bolivia-
produjo modificaciones en las dinamicas productivas. Hasta ese entonces, las fincas u
haciendas tenian un gran valor econdmico y comercial por sus actividades. Luego de las
luchas en la zona disminuyé el comercio y cuando se activd, estas tenian menor volumen 'y
otras caracteristicas (Langer y Conti, 1991). Las fincas pasaron a ser unidades rentisticas,
renta que era extraida a quienes vivian alli por medio de arriendos del uso de las tierras
(Occhipinti, 2003). Hasta ese momento, nuestra area formaba parte de la Finca Santa
Victoria, que luego del otorgamiento de mercedes reales y de varias sucesiones por herencia
llegd a manos de Corina Ardoz de Campero, quien estuvo a cargo de arrendarla al ingenio
San Martin del Tabacal en 1880.



LA HISTORIA DE NUESTROS ABUELOS Y NUESTROS PADRES. LOS VIAJES AL INGENIO SAN MARTIN
DEL TABACAL (1880-1960)

En los anos posteriores a 1880 se inici6 y consolidd un modelo productivo en el norte
argentino, especificamente en las provincias de Salta, Jujuy y Tucuman, que se sostenia en
el cultivo y procesamiento de la cana de azlcar. Esta industria, que hasta entonces se habia
realizado de manera artesanal, empezd a tener apoyo del gobierno nacional y un
mejoramiento e innovacion tecnolégica (Cladera, 2006; Weinberg y Mercolli, 2015). Tal
progreso en la agroindustria trajo aparejado un desmejoramiento de muchas comunidades

rurales, entre ellas las comunidades de Nazareno.

En los parrafos siguientes, se hara un recorrido sobre la historia del tiempo de zafra que
vivieron las poblaciones de estos lugares. Diversas partes de este escrito fueron realizadas a
partir de los relatos y memorias orales de diferentes pobladores, trabajo que se realiz6
durante los diferentes viajes de campo. Nos parecié importante el empleo de esta
metodologia, memoria oral, narraciones de los viajes a los ingenios que aln en la actualidad
siguen muy presentes en las realidades de las comunidades. Si bien, en muchos casos, la
profundidad temporal a la que nos referimos implica que no se trata de vivencias directas
de nuestros informantes, podemos llegar a conocerlas a partir de sus propias memorias, de
lo contado por sus padres, madres, abuelos y abuelas. También el marco espacial va por
fuera de nuestro lugar de trabajo, pero como veremos el desarrollo de ciertas actividades en
la zona, atravesé a estas comunidades de un modo violento y trajo aparejados cambios tanto
en la conformacion de los pueblos, como en los ndcleos familiares y por lo tanto en el hacer

constructivo arquitecténico.

Toda esta historia es importante, porque que atraviesa completamente el estado de las
territorialidades actuales. Es decir que tanto los pobladores de ese entonces, al igual que los
de ahora, no tienen la propiedad legal de las tierras. Los declarados duefios de las tierras de
ese entonces, Corina Ardoz de Campero, les concedian permisos para sembrar y tener
animales, pero a cambio de esto debian pagar un arriendo. El monto del arriendo era variable
por la cantidad de produccién y esto generaba un endeudamiento constante (Reboratti,
[1999] 2009). Si bien en la actualidad, no se paga ningun alquiler, las comunidades siguen

en lucha para la legitimacién de la propiedad de la tierra.

Mi papa sabia viajar desde chico, salian de Nazareno a Pumahuasi, hasta la estacion

de tren que estaba ahi. Cuando el camino llegd a Quebrada Colorada, iban hasta alli,



que quedaba mas cerca y ahi los buscaban en el camién que los llevaba hasta La

Quiaca para tomar el tren hasta San Martin del Tabacal.

De aca salian en burritos con sus cosas, como podian. Un encargado venia a avisar
que tal fecha la gente debia esperar el camion o el tren en Quebrada o Pumahuasi, y
de aca tenia que ir un integrante de cada familia. Muchas veces una vez llegada la
fecha, la gente se empezaba a amontonar en el campo, y el tren venia a los tres dias,

ya la gente no tenia comida ni nada, fue muy feo.

Yo escuchaba a papa Zendn que ellos tenian que ir a la Colonia E y Colonia C, mi
papa esos nombraban. Esa era la ubicacién donde ellos tenian que ir. Alli les daban
una choza destartalada, y ellos debian arreglar con la maloja de la cafa. Tenian un
banhito no se para cuantas personas era, era muy precario, y el agua la consumian de
un canal, muchas veces el canal traia agua sucia. Papa Zenén empezé a ir a los 12
anos, te digo 12 porque era chico, no sé muy bien a qué edad exacta fue, pero mas
0 menos tenia esa edad. Seguro no fue solo, era chico, seguro que fue con alguna

familia. El empezé a ir de cuarta, que era algo asi como ayudante, porque era chico.

Yo mucho no le preguntaba porque no solo era de recordar, sino que su nifiez fue muy
triste y no era que él queria ir a trabajar, a él le obligaban, entonces mucho no queria

hablar?°,

Los habitantes nazarenences de ese entonces eran trasladados a la fuerza hacia la localidad
de Pumahuasi o La Quiaca, lugar donde llegaba la linea férrea y a partir de alli viajaban
hasta el Ingenio San Martin del Tabacal. Este movimiento se encontraba organizado por los
conchabadores, que muchas veces eran personas del mismo poblado y tenian la tarea de
controlar que cada familia que viviese alli y hacia uso de las tierras enviara un representante
para cumplir con el pago del arriendo de la tierra que usaban. Ya sea en la estacion de
lturbe, la estacién de Pumahuasi, como en la estacién de La Quiaca, los conchabadores
reunian a las familias que debian hacer el pago del arriendo por vivir en la Finca. Desde alli
viajaban hasta el Ingenio San Martin del Tabacal que se encuentra en el departamento de

Oran (Figura 8).

20 Entrevista a Milagro, 2021

* Investigar tu propia historia, hacer campo en tu propio pueblo. A lo largo de la investigacion y luego en el
periodo de la escritura de la tesis, hubo distintos momentos donde el hecho de investigar tu propia comunidad
y familia, hace aflorar diferentes sentimientos, muchos de ellos abruman con gran peso en una sensacién de
impotencia y tristeza. Pero, sin quedarnos en esta sensacion, se ha escrito la grandeza de los abuelos y de la
gente del pueblo. El escuchar estas historias, no es solo con fines de este trabajo, sino poner al descubierto otras
tantas historias para que no quedan silenciadas.



Figura 8: Ingenios Azucareros. Punto rojo (1): ubicacion de Nazareno, Punto rojo (2): Ingenio San Martin del
Tabacal (Agregado por mi)
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Muchas familias se trasladaban de manera completa al Ingenio, padre, madre, nifias y nifios.
Solo Ilevaban algunas pertenencias, algunos utensilios de cocina, abrigo y algo de ropa.
Estos recursos eran empleados durante los seis meses, de mayo a noviembre y luego
regresaban con todos estos enseres domésticos los que eran nuevamente empleados en el
préximo viaje. Muchos de estos elementos bicicletas, anafes a gas, ollas, entre otros, solo
eran utilizados el tiempo que duraban estos viajes. Al regreso en los poblados no podian ser
manipulados por no tener posibilidad de comprar, por ejemplo, una garrafa, o porque en el
pueblo la cocina, era la cocina de fuego. Con la llegada del camino vehicular en el afio

1986, las comunidades empezaron a adoptar estos elementos en sus vidas cotidianas.

El traslado desde las estaciones hacia el Ingenio era en vagones comunes. Alli la gente no
tenia asientos y se acomodaba directamente sobre el piso. Dicho viaje duraba de dos a tres
dias hasta llegar a destino y no era gratuito, sino que debia ser costeado por las propias
familias que emprendian este traslado forzoso. Es decir, las personas pagaban por un viaje
obligado, a lo que se sumaban otros costos como la comida diaria, el pago por el uso de las
cabanas que se les entregaba y otros gastos que pudieran tener. En definitiva, eran seis

meses -medio ano- 0 mas tiempo el que tenian que vivir y trabajar en el Ingenio.

El trabajo empezaba a primera hora de la manana, la gente debia movilizarse a sus lugares

caminando, subida a los tractores o pedaleando en bicicleta. Para una mayor optimizacién

[66]



del trabajo en el campo, las mujeres eran las encargadas de preparar el desayuno al
amanecer. Luego que los hombres partian al cafiaveral, ellas prepararan el almuerzo y una
vez terminado iban al encuentro de sus maridos, padres o hermanos para llevar la comida
y unirse al dia de trabajo. Alli la jornada de hachado, pelado y cargado de cafas duraba
hasta el anochecer y es en el campo donde almorzaban. Luego regresaban a la choza a

descansar, alimentarse y arrancar otro dia (Figuras 9, 10, 11y 12)%..

Figura 9: "Indigenas esperando el tren"

: R B .

Nota: Fuente Archivo General de la Nacién, Departamento Documentos Fotograficos.

2l Las Figuras 9, 10 y 12 fueron halladas en el Archivo General de la Nacion, Departamento Documentos
Fotogréficos (Buenos Aires). Los datos que se encuentran entre-comillados en los pies de las imagenes y
corresponde a las notas que dichas fotos tienen en el dorso. Las mismas no tenian referencia exacta de la
ubicacién de la toma de la fotografia, pero las adoptamos en tanto corresponde a ese momento histérico y a las
tantas comunidades del drea que comparten este hecho histérico. Es decir, estas fotos no son necesariamente
de pobladores de Nazareno, o por lo menos no se tiene el dato, pero nos aproxima a la realidad de los que estos
habitantes han vivido en ese entonces.



LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

Figura 10: “Indigenas para la zafra en el Tabacal”.

|
|

Nota: Archivo General de la Nacién, Departamento Documentos Fotograficos.

Figura 11: Fotografia de traslado en tractores dentro de la Finca.

Nota: Fotografia de la familia Cruz de Nazareno.



LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

Figura 12: “Trabajando en los canaverales, cuyo trabajo consistia en la cosecha, pelado, acarreo y molido de
las canas”.
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Nota: Fuente Archivo General de la Nacién, Departamento Documentos Fotograficos.

Esta movilizacién poblacional incluia el periodo de mayo a octubre/noviembre, lapso de
tiempo que duraba la zafra azucarera. Por mas de un siglo este sistema de trabajo tuvo
continuidad, donde muchos de los habitantes se veian obligados a permanecer el afio entero
al trabajo de los patrones sin recibir ningln tipo de remuneracion, tal que se encontraban
en constante endeudamiento. Los habitantes de Nazareno, al igual que los que residian en
las fincas aledanas, tenian la obligacién de trabajar para cumplir sus deudas de arriendo
gue no so6lo se cobraban por los derechos de pastaje del ganado, sino también sobre las
hectareas cultivadas (Cladera, 2006:47).

“Dichas fincas eran arrendadas por una empresa azucarera de Salta, la cual asignaba
a cada una de las familias pastoras ocupantes, una porcioén de tierras que mide en
yuros (antigua medida de interpretacion eléstica y por lo tanto muy relativa),

percibiendo de ellas importantes reducidos es concepto de pastaje y locaciéon de los
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yuros cedidos. La relacién entre la empresa arrendataria y los reales ocupantes del

inmueble se cumplen sin instrumentos contractual alguno”.??

En este punto nos detendremos por un momento y diremos que, si bien se plantea una
cuestion histdrica, esto nos interesa a fin de visibilizar los efectos que todo este proceso trajo
y que aun repercute en las comunidades. La cronicidad permite comprender no solo la
historia, sino las otras relaciones que los pueblos construyen entre ellos, con el exterior y los
movimientos que se producen en el territorio, entre las arquitecturas. Es desde este foco que
se pretende observar la temporalidad, una temporalidad de larga duracién que no solo

repercute, sino que habita y se vive en el presente.

Naci en Poscaya, en el dltimo cerro, alla enfrente, bien alto, y nacido ahi, de mi
madre, casita puesto solita y nadie mas sabia y las ovejitas y los corderos en el corral
de pirca, con techo de paja y piedra. Mi padre estaba en el Ingenio San Martin
trabajando. Mi madre cuidaba las ovejas, y ahi he nacido yo. Nadie la habia visto,
entonces yo he nacido en el frio y el ombligo decia que le ha cortado con tiesto porque
generalmente lo cortan con tijeras. Yo con tiesto, un pedazo de olla, asi me decia

ella.??

En la revista Chullichis de la Prelatura de Humahuaca del afno 2007, este poblador de
Poscaya recordaba el trabajo en el Ingenio de San Martin del Tabacal desde su experiencia,
gue mas alla de expresar su historia, muestra las fricciones que traia aparejado este arriendo,
como los movimientos poblacionales y los problemas de desarraigo. Este alejamiento no
solo era familiar, sino también cultural. Por ejemplo, al Ingenio por lo general iban los
varones, en representacién de las familias, mientras que las mujeres debian suplirlos en

muchos de los roles y actividades en /as casas, los puestos y la siembra. Tal como se dijo,

22 Relato del Informe Santa Victoria e Iruya, 1959:9. Dicho informe fue realizado a fines de abril de 1959, por
dos comisiones oficiales cuyo objetivo era la observacion agropecuaria y social de los Departamentos de Santa
Victoria Oeste e lIruya, Los integrantes fueron Alejandro Gauffin —Director de Estadistas e Investigaciones
Econémicas — Ricardo j. Oshee; Florindo Ayala y Armando B. Luna -Inspector de zona de la Direccién de
Estimaciones Agropecuarias- Blanca Nelly Fernandez de Pagano —dietista de la Direccion de Asistencia Escular-
Fanny Lola Pereyra —maestra del Consejo General de Educacion- y Francisco Adolfo Cabral —jefe del
departamento de la Direccion de Estadisticas y Econdmicas-. Dicha comision entro via La Quiaca, hasta Abra
Lizoite y desde alli continuo el recorrido a lomo de mula pasando por los siguientes poblados: Lizoite, Santa
Victoria, Acoyte, Trigo Huaico, Poscaya Nazareno, San Pedro de Iruya e lruya.

Si bien el objetivo primario de dicha comision consistié en la realizaciéon de una muestra que permitiera medir
la potencialidad agropecuaria de ambos departamentos, esta también sirvié para investigar el estado socio-
econdémico de la poblacion, formas y niveles de vida, dedicacion.

23 Relato oral, Revista Chulluchis 2007:3. Esta revista fue realizada entre la comunidad de Nazareno y la
Prelatura de Humahuaca. En dicho trabajo participd numerosos abuelos y demés personas de la comunidad, por
lo que la revista es de interés para el poblado.



estas comunidades basaban su economia en la produccién agro-pastoril, las mujeres
debieron responsabilizarse de estas actividades de manera conjunta con los hijos, los que
muchas veces eran apenas unos nifos. En este sentido, este sistema de trabajo coercitivo
desestabilizd la economia de subsistencia de las comunidades, en tanto los pobladores no
podian dedicar tiempo a las tareas de construccion de viviendas, al pastoreo de ganado y
todas sus complejas actividades del sistema de produccién y reproduccién social. Olmedo

al respecto recalca que:

“El desarraigo de la tierra, comun a todos los obreros temporeros, seria uno de los méas
importantes. La lejania del terruno y del pago hacia sufrir al zafrero colla, sintiendo

nostalgia de sus cerros, de sus caminos y de su cielo azul._Recuerda con tristeza a sus

gentes y no puede olvidar sus costumbres y sus tradiciones, sus musicas y sus fiestas.

Los nifios se perjudican es la educacién, en la formacién escolar: si quedan en los

pagos, tiene que atender la “hacienda”; sino marchar a |la Zafra, ayudan a sus padres

en el pelado de |la cana. En ambos, |a labor escolar gueda muy en el segundo plano.”
(1990:154 - El subrayado es nuestro).

Los problemas educativos y sociales que trajo aparejado esta accidén represiva fueron
enormes, repercusiones que en el dia de hoy aln son visibles. Muchos de los “obreros
temporeros” nunca mas regresaron a sus tierras, otros quedaron con secuelas fisicas por el
desgaste ocasionado, y por sobre todo la transformacién ocurrida en las practicas del hacer

de las comunidades al estar tantos meses fuera.

Fue en afo 1960 cuando finalizé el arriendo por parte del Ingenio, en respuesta a la presion
campesina y la politica de las tierras de ese entonces, junto a las diversas movilizaciones
que surgieron a razon de esta lucha, como el conocido Malén de la Paz en el afio 1946.
Esta marcha fue un reclamo de numerosas comunidades originarias que demandaban la
restitucion de las tierras de la Puna jujena y los Valles saltefos. Si bien el recorrido, que
demord meses para unir las distancias del norte argentino con Buenos Aires termind con la
deportacion violenta, esta movilizacion trajo un gran impacto para otros grupos indigenas
del pais, los que también empezaron a levantar su voz frente al estado nacional®* (Kindgard,
2004).

24 En esta tesis nos referirnos al estado, la provincia, el municipio y a la iglesia con minUsculas. Esto es parte de
una posicién tedrico-politica, que busca desmitificar la presencia del estado y la institucion de la iglesia como
entidades compactas y cerradas (Abrams, 1988). Efectivamente, como lo ha planteado el mismo autor, “tener
que hacer esta justificacion demuestra, en definitiva, hasta donde ha llegado el poder del “mito del estado””
(Barada, 2015:24).



No fue hasta el afio 1961, que las tierras fueron expropiadas por la provincia de Salta,
sancionada por ambas cadmaras bajo la ley N° 3.771/61 (Hermosilla, 1974), pero dicha
legislacion solo tuvo vigencia un mes. La ley fue intervenida a favor de la Familia Campero
quienes decidieron poner en venta los terrenos. En 1966, la Junta de Catastro de la provincia
de Salta, emitié una resolucién N° 4.624 que concedia a la duefia Campero poder iniciar la
venta de dichas tierras con la condicién de que hiciera un plano de mensura de la Finca en
el lapso de un ano -1966 a 1967-. Es asi que los Campero presionaron a los habitantes
que vivian alli para que concreten la compra de los terrenos (Reboratti, [1999] 2009). En
esa situacion “la mayor parte de pobladores compraron, dieron anticipos y otros siguieron
esperando la tan anhelada expropiacion” (Hermosilla, 1974:10). Lo expresado se puede ver

en la Tabla 1.

Tabla 1: Cuadro demostrativo de las operaciones de venta por parte de los Camperos a los habitantes de la
Finca Santa Victoria.

Pagaron 1.147
Dieron anticipo 376
No dieron anticipo 1.185*
Excluido 1**
TOTAL 2.709

Nota: *Deben de esta cifra descontarse 300 pobladores por no existir mas en la localidad. ** Excluido por
“pobre de solemnidad”, a quien la duena ofrecié regalar la tierra. Fuente: Hermosilla, 1974:10.

Si bien estas boletas nunca tuvieron valor legal, la operaciéon comercial estuvo respaldada
por el otorgamiento de dichas “Boletas de Compra-Venta”, operacion que quedd registrado
en un libro llamado “Promesas de venta Santa Victoria”?®. Es decir, si bien las familias que
pagaron por |os terrenos o dieron anticipo no pudieron escriturar lo que compraron, aunque
esta operacion cuenta con un registro comprobable. La realidad actual de las comunidades
Nazarenences, es que las familias que dieron un anticipo o pagaron la totalidad del terreno
y que cuentan con las mencionadas “Boletas Rosadas” o “Boleta Compra-Venta” alin no

cuentan con la escrituracion de las tierras.

Esta blsqueda de las familias y de las comunidades por reivindicar los derechos a las tierras
y revertir las situaciones explicadas anteriormente, hizo que se organizaran y constituyeran

una estructura legal a la que denominaron Organizacion de Comunidades Aborigenes de

25 | a nombrada “Promesas de venta Santa Victoria” se encuentra en la Direccién General de Inmuebles de Salta,
conforme a los resuelto por la Junta de Catastro, mediante resolucion N° 4264 del 14-6-66 (Hermosilla, 1974).
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Nazareno, de ahora en adelante OCAN. Es asi que, en 1998 las comunidades crean la OCAN
y en el 2010 presentan un informe -Informe Kay Pacha- que tiene como objetivo formalizar
esta misma lucha de la posesion de las tierras. El informe relne los fundamentos sobre el
derecho a la tenencia y titularidad de la tierra de la Finca Casa Grande de Santa Victoria y
la Finca Mecoyita. Junto con el Informe también se presenté el plano de mensura de dichas

fincas, realizado por las comunidades.

Si bien el juicio por la titularidad de las tierras aln sigue en litigio, lo que las comunidades
demandan es una Unica escritura por la totalidad del area. Es decir, un Unico titulo de
propiedad por toda el 4rea donde se asientan las comunidades que comprende, los poblados,
los terrenos de pastura y la zona del monte. Este sentido podemos ver la pertenencia que
las mismas comunidades tienen al grupo de las comunidades de Nazareno. Esta lucha que
empezd hace mas de 70 anos con el Malén de la Paz, y luego con el comienzo de la OCAN,

sigue en espera de las resoluciones legales.

LA CONFORMACION DE LOS PUEBLOS

En esta tesis la nocién de pueblo alude a la institucion que conforma un conjunto de caserios,
qgue administran un territorio y los recursos que hay en él. A su vez, esto nos aproxima al
concepto de comunidad que entenderemos como una organizacién que retne a diferentes
familias o unidades domésticas que administran un territorio, pero que se constituye a partir

de los lazos de parentesco y relaciones sociales.

Si bien no hay un escrito que narre el establecimiento de las comunidades de Nazareno, a
partir del trabajo sobre las oralidades de la historia de las comunidades hemos logrado armar
este apartado sobre el comienzo de alguna de las primeras poblaciones. Si bien cada una
tiene diferentes historicidades, el objetivo es plantear como han sido las primeras
conformaciones, como han sido sus desarrollos, cudles fueron los motivos de su crecimiento

o de su descrecimiento.

Las comunidades sobre las que basaremos nuestra exposicién son Nazareno, Bacoya, el
Molino y Cuesta Azul (Figura 13). El inicio de parte de estos poblados tiene que ver con la
presencia de instituciones estatales, mientras que otros responden a una relacion con los
poblados antiguos. Si bien, existen diferentes formas en los que los pueblos dieron inicio,

hemos escogido estos cuatro porque son los que cuentan con mayor trayectoria histérica y



los que nos permiten observar los modos de la conformacion de los pueblos y por lo tanto

del area.

Figura 13: Mapa de localizacién de las comunidades de Nazareno. En rojo los primeros pueblos, en blanco
los pueblos nuevos.
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Nota: Elaboracién propia en base a mapa base de Google Earth.

Como mencionamos, no hay fecha exacta de la fundacién de ninguno de los pueblos que
habitan las comunidades de Nazareno, a excepcion de una placa de inauguracién de la
iglesia del propio pueblo de Nazareno que data del ano 1850. Para ese entonces, las familias
habitaban todo el tiempo en los puestos ubicados en el cerro, en el monte o en caserios
dispersos. A través de nuestro trabajo de campo y las memorias orales de los habitantes se
narra que los primeros pueblos, entendiendo por pueblo al sentido de aglomeracién de

caserios, fueron Bacoya y Nazareno.

Yo cuando era chico, no habia pueblo nada aqui, por aca, por aca eran potreros,
potreros sermonillas... casitas dos o trencitas habia, habia una casita era del fina o
mi papa, ahicito otra del fina o Isabel Luna, otra del fina o Castulo, apenas tres
viviendas haba aqui. Todos eran potreritos, potreritos cuesta abajo. La escuela habia,
ahi donde es, sabia ser donde, después sabia haber despachito... aquel la’o, en la

casa que es... De Donha Cristina, habia un despachito chiquito, otrito mas ala ahi



donde es del David, pa’este ladito, nada mas. Casitas poquitas sabia haber por

ahicito?®.

Este era un pueblito era unas cuantas casas retiradas, unas aca, otras por alla. La
primera familia ha sido la de Ernesto Medina, él ha hecho la iglesia, ha hecho a
paracer las primeras imagenes, la campana, todo el hobe ese. Yo no lo i conocito

también ya?’.

Si bien en la actualidad el pueblo de Nazareno cumple un rol central en el area y en las
comunidades, este empezd siendo un caserio disperso, es decir unas cuantas casas y
corrales. Uno de los elementos que posibilitd su crecimiento fue la construccién de la iglesia
y la escuela primaria (Escuela Nacional N° 39). Si bien ambas instituciones pertenecen a
dos momentos histéricos muy distintos, fueron las primeras en el area. Esto fue constatado
en diferentes relatos que los abuelos nos trasmitieron, alegando que la iglesia recibia la visita
del cura parroco una vez al ano, momento en el cual se reunian habitantes de todos los
alrededores de Nazareno para recibir diferentes sacramentos. Dicho encuentro muchas veces
coincidia para la fiesta de Pascua o en el mes de septiembre®®. Por otro lado, también nos
relataban que caminaban desde /a banda® para concurrir a las actividades escolares, donde

solo habia potreritos, la iglesia, la escuela y unas cuantas casitas.

Podemos inferir a partir de la reconstruccién de las memorias orales y registros de campo,
que para las décadas de 1930-1940, el pueblo de Nazareno poseia una serie de
instituciones tal como la Escuela Nacional N° 39 ya mencionada, un destacamento policial,

un dispensario y una estafeta postal o correo (Figuras 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20y 21).

26 Maria de San Marcos, de 64 anos. Relato oral, Revista La Historia de mi pueblo. En busca de nuestras raices,
2007:4.

27 Baldomero de Nazareno, de 71 afnos. Relato oral, Revista La Historia de mi pueblo. En busca de nuestras
raices, 2007:4.

28 Se cree que el dia de la fiesta patronal del pueblo de Nazareno, que se celebra en la actualidad cada 8 de
septiembre surgié de una de estas visitas anuales.

2% La banda es una expresiéon que alega a multiples lugares, que tiene como comln denominador una distancia
prudencial o una cercania desde el punto del hablante. La nocién de banda puede marcar procedencia u origen.
ime voy a la bandita!, mis ovejas quedaron en la banda, o hay que cruza el rio y llegas a la banda.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

Figura 14: Pueblo de Nazareno. Fecha aproximada 1930-40.
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Nota: Foto obtenida del Museo Cultual Andino de Nazareno. Las etiquetas fueron agregadas por nosotros.

Figura 15: Procesién por las calles de Nazareno, cerca de la rotonda actual. La gente toca las cafnas, un
poco mas atras el baile de suris, luego los arcos y el resto la procesion. ( Sln fecha)
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Figura 16: Fotografia de Escuela Nacional N° 39. Nazareno Salta (Sin Fecha).

Ercuela Nacional N2 24

Nota: Foto obtenida del Museo Cultual Andino de Nazareno.

Figura 17: Fotografia de Nazareno, calle bajada del Hospital actual y de fondo parte del atrio de la Iglesia.




Figura 18: Foto de calles, casas y las nifias y nifos de Nazareno.
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Nota: Foto del afio 1980, tomada por Héctor Ciunas.

Figura 19: Imagen de la calle principal de Nazareno (Av. San Martin). En el lado derecho se observa una
porcién de la fachada de la escuela primaria Nuestra Sefiora de Guadalupe.

Nota: Foto del afio 1980, tomada por Héctor Ciunas.



Figura 20: Foto en lo que actualmente es la Placita.
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Nota: Foto del afio 1980, tomada por Héctor Ciunas.

Figura 21: Vista del pueblo entero, de fondo La Cuesta donde se marca el camino de herradura que
comunica con La Quiaca.




Conforme al avance de nuestra investigacion y del trabajo de campo, observamos que existe
una coincidencia en la localizacién entre los pueblos viejos y los pueblos actuales. Es decir,
algunos de los poblados actuales se originaron sobre o al lado de los cimientos de poblados
viejos. Tal es el caso de los poblados de EI Molino y Cuesta Azul. Los trabajos de Marquez
Miranda (1939) nos muestran en escritos y en una cartografia (Figura 22), la localizacién
de diferentes andenes de cultivo, pucaras, pueblos viejos y construcciones aisladas. Si bien
para ese entonces Miranda nombra la localizacion de estos diferentes pueblos viejos,
también dice que no hay casas cercanas a estos sitios. En tal mapa que se desprende de
esta bibliografia -Marquez Miranda (1939)- reconoce a dos de los pueblos de Nazareno,
estos son Cuesta Azul registrado como un pueblo viejo y el pueblo del Molino Viejo graficado

COmo un pucara.

Figura 22: Recorte de mapa arqueoldgico de los departamentos de Iruya y Santa Victoria. En la parte
superior se puede reconocer los poblados de “Molino Viejo” y Cuesta Azul.
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El Molino, antiguamente era reconocido como Molino Viejo, y se sitla entre el Rio Nazareno
y el Rio Bacoya. Dicho nombre responde a la existencia de un gran molino de piedra que se
ubicaba en los méargenes del Rio Bacoya. Si bien el molino de piedra fue arrastrado posterior
al relevamiento hecho por Marquez Miranda en 1939, por alguna crecida del Rio Bacoya,

el poblado continlia manteniendo su nombre. Este autor dijo al respecto:

(...) es interesante en Molino Viejo la existencia de una enorme piedra que, desde

lejanos tiempos, debe haber servido para faenas de la vida doméstica. Por sus

dimensiones excepcionales, no seria imposible suponer que se la haya empleado a la
manera de los “marays”, de las zonas omaguaca y diaguita para moler los metales que
debian ser fundidos en la “huayras” u hornillos, por la accién combinada de viento y

de fuego, aun cuando también puede suponerse que su utilizacién no ha variado en el

correr del tiempo y que, entonces como ahora, se le empleaba, mas modestamente, en

triturar granos para la fabricacién de harinas caseras (Marquez Miranda 1939:144-

145 - El subrayada es nuestro).

Este pueblo es el dltimo al sur del conjunto de las comunidades de Nazareno -actuales- y
se sitla al limite con el departamento de Iruya. Dista del pueblo cabecera cinco horas a
lomo de mula u ocho horas a pie®®. Ademas del molino de piedra, en este mismo lugar se
localizaba un pucara. Segln relatos de Marquez Miranda, fue un sitio estratégico de
“dominacién de las cabeceras de las quebradas y de los caminos naturales de transito”
(1939:145). Esta dominacion de caminos naturales hace alusion a que los rios se convierten
en vias de comunicaciéon o caminos en tiempo de invierno. Este empleo del cauce del rio,
como un camino vehicular y de herradura, es usado aun en la actualidad en tiempo de
inverno ya que el rio Nazareno comunica muchas de las comunidades que agrupa. En la
actualidad, EI Molino es un poblado con diecinueve casas aproximadamente, tiene una
escuela, una iglesia, una sala de primeros auxilios, una cancha de futbol y un salén
comunitario. Si bien la mayoria de las edificaciones nombradas anteriormente se ubican
alrededor de una calle central, o cerca de ella, el pueblo no es un caserio compacto, ya que

existe una gran area de sembrados y diversos arboles frutales (Figura 23).

30 Estas formas de contabilizar la distancia —horas a pie o horas a lomo de animal- es porque muchas de las
comunidades solo tienen caminos de herradura o caminos que se abren en tiempo de inverno. Los caminos de
invierno por lo generan son las mismas quebradas, las que son aprovechadas por tener poco cause de agua y se
transforman en caminos temporales en tiempo de invierno. Para recorrer esta via por el rio, se hace en
camionetas 4 x 4 o tractores.



Figura 23: Esquema grafico del pueblo del Molino.
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Otro de los pueblos que se erigieron a partir de un pueblo viejo es Cuesta Azul, una de las
comunidades mas cercanas a Nazareno. Cuesta Azul fue establecida al costado de un pueblo
antiguo. Es asi que parte del conjunto de esta comunidad se encuentra sobrepuesto al
anterior, y es el cementerio antiguo y nuevo los que coinciden. Marquez Miranda escribié al

respecto:

“esta superposicion de cementerios actuales sobre los lugares en que antes habitd y se
enterr6 al antiguo, es bastante frecuente en esta zona del pais (...) en lo que se refiere
al yacimiento mismo, es notorio que se encuentra muy destruido por a los actuales
habitantes, quienes han construido cerca de una docena de corrales para ovejas y

cabras con las piedras arrancado de las paredes de las antiguas casas” (1939:151).

Si bien en esta zona del pueblo viejo no se han edificado casas, si se han armado corrales
y una cancha de futbol. Dicha cancha también fue armada sobre el pueblo anterior, lo que
hace que luego de algunas lluvias se encuentren lajas y piedritas labradas por los antiguos.

Por otro lado, la relacién entre el pueblo viejo y el pueblo nuevo se crea de una manera



exigua, esto tiene que ver con el temor y respeto que se crea sobre estas ruinas. Por lo que
la cercania en este caso no se da a partir de la superposicion de casas, sino de
construcciones que son comunitarias como lo son los corrales y el cementerio. Esto mismo
se ha visto en la zona de la Puna de Jujuy, Bolivia y norte de Chile, donde estas
construcciones guardan cierto poder de los que vivieron antes y la gente les guarda respeto,

por miedo a que estos le produzcan algun tipo de dafo (Rivet y Tomasi, 2016).

En la actualidad, Cuesta Azul es un pueblo con un caserio bastante compacto, ubicado en
la ladera oriental de una montana y se puede acceder a él por camino vehicular o a dos
horas a pie desde el propio Nazareno. Dentro del caserio si bien hay pequenas areas de
sembrado, el desarrollo de la actividad agraria se ubica hacia el sudeste de pueblo, area a

la que llegan diferentes acequias para el riego (Figura 24).

Figura 24: Esquema gréfico del pueblo de Cuesta Azul.
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Por otro lado, el inicio de otros tantos poblados, responde al crecimiento de algln caserio
disperso, que empieza con un crecimiento familiar y luego se van afadiendo otras
construcciones hasta alcanzar la conformacién de un pueblo. Es el caso de Campo de La
Cruz, Poscaya, Laguna, Santa Rosa, San Marcos de Trigo Huaico, Rio Blanco, entre otros.
Los caserios dispersos van incorporando a su trama edificaciones, como salén comunitario,

sala de primeros auxilios, una capilla y mas.

Si bien el asentamiento de estos pueblos se produce de manera dispersa en el area, por su
economia agro-pastoril existe una continua movilidad. Esta movilidad permite continuos
intercambios no solo de productos alimenticios y constructivos, sino también actividades
como las festivas y comunitarias, esto se desarrollard con mas detalle en los capitulos 2 y
3.

REALIDAD ACTUAL DE LAS COMUNIDADES Y LA DEFINICION COMO ORGANIZACION COMUNITARIA

DE ABORIGENES DE NAZARENO (OCAN)

En el ano 1984, tras la inauguracién del camino vehicular que unia Quebrada Colorada con
el pueblo de Nazareno, el area quedd vinculada con la ciudad de La Quiaca, centro urbano

mas préximo.

Yo antes que se hiciera el camino, viajaba en burro y montado de aqui a La Quiaca
ida y vuelta 5 dias se tardaba yo iba llevando productos de la zona, maiz, papa, carne,

charqui, lana todo eso era para intercambiar con cosa que nos hacia falta.

Eramos un grupo de personas que viajabamos a La Quiaca, dormiamos en donde se
nos hacia la noche, al amanecer seguiamos caminando hasta llegar a otro lugar, al
viajar sufriamos de hambre y cansancio, muchas veces no agarraba el aguacero, el

viento, el calor, la nevada.3!

El camino carretero significd no solo una conexién con la urbanizaciéon de La Quiaca y otras
ciudades, sino que, desde mediados del siglo XIX, el camino del Zenta, regién donde se
asientan las comunidades nazarenences, comenzé a perder importancia al desarrollarse dos
caminos muy transitados a uno y otro lado de las montafnas: el primero une Humahuaca
con Abra Pampa y luego con La Quiaca, y el otro une Ledesma con Oran. De esta manera,

los poblados de los valles de Nazareno y de la region quedaron desconectados de los grandes

31 Relatos orales, Revista Cultural, 2015:17
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centros urbanos geografica, econémica y socialmente (Reboratti, [1999] 2009). Es asi que
la apertura del camino en 1986, posibilitaba la llegada de servicios e insumos -conexion a
la energia eléctrica, abastecimientos de mercaderia, materiales constructivos. En el afo
1998, se conforma oficialmente la OCAN cuyo fin era establecer los bordes territoriales
pertenecientes al area de las comunidades de Nazareno, y legalizar las tierras que ya tenian
tiempo de lucha. La configuracion de la OCAN se enmarca en una organizacién mayor que
es el Quallamarka, en la que se encuentran adheridas las comunidades aborigenes de Santa
Victoria Oeste, Iruya, Los Toldos y Nazareno, los que tienen como denominador comun la
lucha por el territorio y la identidad de los pueblos kolla. Si bien ambas organizaciones tienen
como objetivo la posesion de las tierras, también tienen roles de consolidacién de las
comunidades como organizaciones politicas, organizaciones econdémicas, ademas de
legitimar saberes, luchas y derechos que tiene como comunidades interandinas (Milana y
Villagra, 2020). Los roles de consolidaciéon de las comunidades son sumamente
importantes, tal que por décadas los grupos que viven alli fueron relegados de sus propias
tierras, originados por los diversos viajes y tareas que debian cumplir en el Ingenio. Este
lapso de tiempo, mas de 70 afos, fue claramente disruptivo en las dindmicas cotidianas de

las familias y todo tipo de organizacion comunitaria (Figura 25).

Figura 25: La obra del camino vehicular empezé en 1984 y se inaugurd el 17 de octubre de 1986.

Nota: Revista “La Historia de mi pueblo... en busca de nuestras raices” (2007:19).

En el ano 1998, se conforma oficialmente la OCAN cuyo fin era establecer los bordes
territoriales pertenecientes al area de las comunidades de Nazareno, y legalizar las tierras
gue ya tenian tiempo de lucha. La configuracion de la OCAN se enmarca en una organizacion

mayor que es el Quallamarka, en la que se encuentran adheridas las comunidades

[85]



aborigenes de Santa Victoria Oeste, Iruya, Los Toldos y Nazareno, los que tienen como
denominador comun la lucha por el territorio y la identidad de los pueblos kolla. Si bien
ambas organizaciones tienen como objetivo la posesion de las tierras, también tienen roles
de consolidacion de las comunidades como organizaciones politicas, organizaciones
econdmicas, ademas de legitimar saberes, luchas y derechos que tiene como comunidades
interandinas (Milana y Villagra, 2020). Los roles de consolidacion de las comunidades son
sumamente importantes, tal que por décadas los grupos que viven alli fueron relegados de
sus propias tierras, originados por los diversos viajes y tareas que debian cumplir en el
Ingenio. Este lapso de tiempo, méas de 70 anos, fue claramente disruptivo en las dinamicas

cotidianas de las familias y todo tipo de organizaciéon comunitaria.

Esta realidad de las comunidades, mirada desde un presente —lucha por las tierras- y con
un pasado que se encuentra imbricando de muchas maneras y permite ver lo dinamica que
es. La definicién de las comunidades claramente se da previo a la OCAN, es desde los
primeros asentamientos, desde los modos a como iniciaron cada uno de los poblados, sean
estos mayores menores o caserios dispersos. El objeto de este acépite trata de entender su
devenir histérico desde una manera multiescalar. Es decir, viendo pasado y presente, a su
vez observando como las practicas encuentran otros caminos en el devenir de la vida social.

Toda esta problematizacién de las territorialidades, se retomara en el capitulo 2.

LA CONSTRUCCION DE LO AMBIENTAL Y EL ALCANCE DE LOS PISOS ECOLOGICOS

Entrar a Nazareno no solo significa viajar diez horas, o mas (estando en Salta, ciudad),

Entrar a Nazareno, es como subir a una montafna rusa, llegar a los 5.050 msnm, y

bajar en zigzag,
Entrar a Nazareno es sentirse como un ave, porque vas sobre las nubes, (es real).

Entrar a Nazareno es cruzarse religiosamente con vicufias y llamas, duefias y sefioras

del paisaje,
Entrar a Nazareno es bajarse en el Abra de Fundicién, para desafiar la altura,
Entrar a Nazareno, es penetrar la montana y que ella decida tu regreso,

Entrar a Nazareno es una aventura de caminos, de encuentros, de familia, de coplas
y contrapuntos, de comidas al fuego, de caminatas largas, de vientos que despeinan

y de arcoiris perdidos,



Todo eso pasa cuando uno decide entrar a Nazareno®?.

El area donde se localizan las comunidades de Nazareno se encuentra dominada por
cordones montanosos orientados de norte a sur, y que va descendiendo de altura a medida
que estos cordones avanzan hacia el este. En la regién oriental se ubica la Cordillera Oriental
o0 Precordillera salto-jujefia (Ahlfeld, 1973; Turner y Mon, 1979), una cadena muy
escarpada separada por valles profundos. La altura promedio que tienen estos picos oscila
entre los 4.000 y 5.000 msnm (Turner y Méndez, 1975), en donde se encuentran las
Sierras de Santa Victoria y el Abra del Zenta. Mientras que, hacia la zona occidental, se
encuentran otras formaciones conocidas como Sierras Subandinas, aunque estas oscilan
entre 1.000 y 2.000 msnm (Mingramm, 1979). En medio de la Cordillera Oriental y de las
Sierras Subandinas se proyectan valles profundos donde se observa un microclima templado
y donde coexisten los arroyos y rios que aumentan su caudal hasta formar parte del rio
Bermejo. Seglin estas caracteristicas, esta zona se caracteriza por tener “un perfil asimétrico”
(Troll, 1959), donde la zona Este se encuentra cargada de bosques, mientras que la zona
del Oeste el paisaje es arido y semiarido. En esta linea, Reboratti ([1999] 2009) describe
los siguientes pisos ecoldgicos: selva pedemontana, selva montana, bosque montano,
pastizales de altura, estepa punefa y pastizal altoandino, de este a oeste. Asimismo, aclara
gue, si bien esta diferenciacion de pisos puede tener una correlatividad con la altitud, esto
es relativo. Es decir, que tales limites no son detectables porque las especies vegetales tienen
franjas de transicion dependiendo de la ubicacién de laderas, posicion topografica, entre
otros. A su vez, existen variaciones de estos pisos ecoldgicos, que pueden avanzar o
retroceder en su ubicacién, es decir que, si bien estos pisos pueden tener una zona

determinada, sus bordes no son estaticos (Figura 26y 27).

32 Texto extraido de nuestro Diario de Campo. Nazareno, septiembre 2019.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

Figura 26: Pisos ecoldgicos en la regién de estudio. Se resalta en rojo el pueblo de Nazareno y en un recuadro
el drea de las comunidades que lo conforman.

Nota: Fuente Reboratti ([1999] 2009:43).

Figura 27: Mapa hidrico de la Alta Cuenca del Rio Bermejo. Punto rojo localizacién aproximada de Nazareno.
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Si bien no hay datos climaticos del area, la zona baja o de valle responde a un clima
semiarido de alta montafa, con una temperatura de 14° C (Viera et al., 1981), aunque
existe una gran amplitud térmica diaria, que puede llegar a los 20° C (Bianchi y Yanez,
1992). En la zona de valle se produce una variacién micro climatica, tal que al haber un
encajonamiento se concentra una mayor humedad en este fondo de quebradas. Se estima
una precipitacién de 700 mm anuales para la zona de Nazareno —-zona de valle-, en

contraposicion a los 300 mm que se registra en toda la region (COREBE, 1981%).

En efecto, el area geografica donde se asientan las comunidades presenta una diversidad de
pisos ecolégicos, que contribuyendo a que las comunidades tengan actividades productivas
dispares y complementarias. El analisis del manejo de los territorios domésticos en los
diversos pisos ecoldgicos se retomara en el capitulo 2, porque veremos que estos se
encuentran en constante interaccidon con las variaciones y disponibilidad de pastaje y

aguadas para los rebafos.

Esta diferenciacién de pisos ecolégicos es reconocida por los y las habitantes del lugar,
constituyéndose partir de alli, como lugares de origen. Reboratti ((1999] 2009) también asi
lo expone senalando que esta diferenciacién es perfectamente percibida por las y los
lugarefios, para quienes monte, valle, cerro y puna son denominaciones cotidianas,
determindndose de esta manera las categorias de vallistos, quebradefios, abajenos,

campenos y punerios.

VALLISTOS, QUEBRADENOS, ABAJENOS, CAMPENOS Y PUNENOS, EN SUS PUESTOS MONTENOS Y

CAMPENOS

Las comunidades de Nazareno tienen la caracteristica de ser poblaciones que se dedican a
la actividad agro-pastoril. Esta practica tiene logicas de asentamiento particulares, donde la
unidad domeéstica es la base de la organizacién productiva. Dichas denominaciones son
reconocidas histéricamente por los habitantes nazarenences, los que se diferencian en dos
formas de clasificacion y que se encuentran estrechamente vinculadas con la construccion
de la sucesion de pisos ecologicos con caracteristicas muy diferentes, senaladas en el
apartado anterior y las actividades de pastoreo que se producen en el area. Por un lado, los

términos vallistos, quebradefios, abajenos, campefios y punefios hacen referencia a grupos

33 Comision Nacional del Bermejo



LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

de personas pertenecientes a ciertos lugares, diferenciados por los pisos ecolégicos. Por otro
lado, las categorias monterios y campenos, no se refieren a las personas, sino que aluden a
la hacienda, a cierta arquitectura doméstica como los puestos, y las territorialidades que
estos conforman. Los mismos son necesarios para la comprensién integral de la
conformacion de la territorialidad doméstica/ comunitaria y las movilidades que se da en el
area (Figura 28 y 29).

Figura 28: Localizacién de comunidades vallistas (puntos verdes) y comunidades campenas (puntos rojos), y
sectores de los puestos montefios (burbujas punteada color amarillo) y cerrefios (burbuja punteada color
blanco).
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Figura 29: Corte topogréfico de la zona de estudio, se destaca la denominacién de los grupos y puestos de
cada piso ecoldgico.
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A lo largo de este punto definiremos las caracteristicas mas relevantes de cada nocion, y
una vez definidas, todas ellas seran empleadas en la tesis como comunes denominadores
seglin sea el caso. Esto nos permitira reconocer la multiplicidad de relaciones y definiciones
nativas, institucionales y geogréficas, las que muchas veces se corresponden con los mismos

lugares, 0 no, mientras que otras se enredan.

Diremos a modo general que los que habitan en la parte alta de la Cordillera Oriental y en
la zona de Puna son reconocidos como campefios 0 punefios, y los que residen en la parte
baja, valles intermedios y zona de quebradas son llamados vallistos, abajenos o
quebradenos. Es asi que, los pueblos campenos o punefos se asientan cercanos a los 4.500
msnm, siendo en todos los casos poblados menores y caserios dispersos. Esta region tiene
un clima frio, condicién 6ptima para la produccion de tubérculos, tal es asi que se producen
mas de 30 variedades de papa andina, ademas de cultivos de oca (Oxalis tuberosa) y yacén
(Smallanthus sonchifolius), otras variedades de tubérculos. Ademas de la produccién
agraria, en esta area se crian camélidos, ovinos, caprinos y vacunos, estos Gltimos en menor

cantidad.

Los pueblos vallistos, quebradenos o abajerios, en cambio, se emplazan en torno a los
2.400 msnm, donde se localizan poblados mayores, poblados menores y también caserios
dispersos. Esta region tiene un clima calido, y las familias se caracterizan por producir
hortalizas, frutas, maiz, legumbres. En esta area muchas de las unidades domésticas
cuentan con un lugar destinado a la huerta y rastrojos de cultivo. Ademas, se crian haciendas
de ovinos, caprinos y vacunos, los Ultimos en mayor cantidad ubicdndose en el monte y en
el cerro. Desde una generalidad se puede decir que los pueblos campenos, -los de arriba-
estan mas dedicados al pastoreo, mientras que los vallistos —los de abajo- basan su
economia mayoritariamente en la agricultura, aunque en ambos se dan sistemas productivos

mixtos.

Las categorias montenas y cerrenas tienen otra complejidad que se encuentra relacionada
a una forma de clasificacion y manejo del territorio a partir de la trashumancia de la hacienda
en la zona. Es asi que estos términos aluden a los lugares de pastajes de los diferentes

grupos de hacienda, en su mayoria vacuna. Los montefios®# son aquellos grupos de hacienda

34 El termino montefio o montefa también hace referencia a las personas que frecuentan la zona del monte, que
por lo general son los diferentes duefios de las haciendas vacuna. Los viajes se encuentran relacionados con
diferentes actividades que las vacas requieren. Estas actividades consisten en ver los las haciendas no se
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que tiene su movilidad dentro de lo que la comunidad reconoce como e/ monte>®, pero a su
vez estas pueden salir al cerro, es decir que dependiendo del tiempo de rotacion estos grupos
pueden trasladarse hasta las laderas de la Cordillera Oriental. En tanto que las cerrefas, o
los grupos de haciendas que pastan en el cerro y por lo general solo pastan en este sector,
y no se trasladan hacia e/ monte. Esta denominacion de las movilidades de haciendas,
montenas y cerrefias, se traslada a los puestos por donde las haciendas transitan y que,
como veremos, tiene sus particularidades. En la zona se desarrollan dos sectores, el cerro y

el monte, donde se movilizan diferentes grupos de haciendas.

En este punto, es relevante considerar la coexistencia entre estas nociones. Como dijimos
estan las nociones que aluden a las personas -vallistos, quebradefos o abajefios- y las que
aluden a las haciendas y arquitecturas —-montenas y cerrefias-. Sin embargo, la nocién de
cerrefas, se superpone con las territorialidades que definen la nocién de vallistos,

quebradenos o abajenos (Figura 30).

Figura 30: Esquema de relacion de las categorias: cerro y monte, campefios, punefos y vallistos, abajefios,
quebradenos.
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La variabilidad ambiental es percibida como un todo. Es decir, el area de estudio se

caracteriza por tener rasgos ambientales bien marcados, pero en la vivencia de estos y a

dispersen por fuera del sector, proporcionar sal, suministrar vitaminas, proteger a las crias en los tiempos de
paricion, entre otras labores.

35 Se denomina monte al area de Yungas que tiene el area. Para este trabajo se adopta el término empleado por
los pobladores locales.



partir del estudio de las temporalidades, estos se encuentran en un constante dialogo y

desde alli nos posibilita hablar de un todo.

LA CONSTRUCCION TERRITORIAL DE LAS COMUNIDADES NAZARENENCES

Las comunidades de Nazareno se construyen a partir de una légica de movilidad constante
entre al alto y el bajo, es decir entre los cruces de punefos y vallistos o cerrefios y monterios.
En el cerro, sector oeste, es donde se localizan las comunidades que hacen manejo de
grupos de ovejas, llamas, chivos y pequenas haciendas de vacas. La mayoria de las unidades
domeésticas conforman grupos mixtos de haciendas, es decir, el conjunto se forma por una
majada®® de ovejas y chivos, mientras otras pueden tener llamas y ovejas. A su vez, las
familias poseen animales de carga como burros o caballos como recurso para la movilidad
y traslado de mercaderia y materiales. Si bien histéricamente estos Gltimos eran habituales
en la conformacion de la hacienda, en la actualidad ha habido una reduccién por su costo
y dificultad para mantenerlos. Conjuntamente con la apertura de caminos vehiculares su

empleo ha aminorado en muchas de las comunidades.

En el monte, sector este, se hallan casi la totalidad de las haciendas vacunas de todas las
comunidades nazarenefas. En esta area si bien no existen poblados, existen conformaciones
arquitectonicas que son los puestos de pastoreo, los que a partir de su localizacion
despliegan un area de pastura de una unidad doméstica. La extension de estas areas en el
monte, se ordena por comunidades y por la cercania de las unidades domésticas. Es decir,
si bien el monte es territorio comunitario, este es manejado por la totalidad de las
comunidades y dada su amplitud, las comunidades se apropian del sector mas cercano. A
su vez, cada unidad doméstica tiene o conforma un territorio exclusivo y permanente, el que

es reconocido por las otras unidades domésticas.

36 El término majada, proviene del lat. maculata, y este de macula, “malla”, “red”). Designa el conjunto de
animales de un ganado menor, como el ovino o el caprino. El DRAE lo contiene con igual significado, lo limita
solo a lanares y lo indica para Argentina y Uruguay (Barbarich, 2017).

En Nazareno es empleado por los y las nazareneces de manera cotidiana, y hace referencia al conjunto de
hacienda, pudiendo ser este de diferentes especies: caprinos, camélidos y ovinos. Algunas de las expresiones
son Hijita, anda hacer volver esa majada de ovejas, esta otra iUy una majada de ovejas entré a la chacra! u esta
iUh don Zendn tiene una majada grande de ovejas! Se podria decir que palabra majada solo es empleada para
referirse a los grupos menores, tal que no es utilizada para los grupos de hacienda vacuna. Asi también, debe
entenderse que majada no solo hace referencia a una porcion del grupo de haciendas en cuestién, sino también
puede entenderse como la totalidad de este. Otro término que puede presentar a confusion y que de hecho lo
fue en nuestro trabajo de campo fue el término de tajada.



Estas movilidades generadas a partir del pastoreo, se producen de manera continua,
mientras que la hacienda montefa se trasladan entre el cerro y el monte, la hacienda
cerrefa se queda en un lugar. A su vez la movilidad de las personas —vallistas y punenas-
generadas a partir de actividades familiares, comunitaria, festivas y otras, hacen que las
diferencias marcadas, en habitar en un determinado piso ecoldgico u otro, se terminan
diluyendo. Es asi, que la constante movilidad va produciendo diferentes formas de

asentamiento y estructurando el territorio.

Ademas, se diferencian categorias para referirse a estos asentamientos, como poblados
mayores, poblados menores y caserios dispersos. Dichas categorias ya fueron reconocidas
por el propio Reboratti, ([1999] 2009:65) como “los pueblos, los caserios y la poblacién
dispersa”. Estas diferentes categorizaciones pretenden hacer un anélisis de las poblaciones,
tipos de agrupamientos, estructura interna y externa de los pueblos, diferenciacién de uso
de suelo. Es decir, un estudio de las caracteristicas cuantitativas y cualitativas de las
conformaciones espaciales que tiene el area. Estas categorias son analiticas para esta tesis,
y no se corresponden con otras similares planteadas por las comunidades, pero van a
permitir comprender no solo las variaciones de poblaciones, sino que luego estos se
trasladan a la comprension de las conformaciones arquitectonicas, a las modificaciones que
estos tienen y la historia de los pueblos. Historias que se encuentran en relacion con el
devenir de las comunidades que desarrollamos en la conformacién de los pueblos. Esto
permite entender como estos pueblos se van conformando, cémo se van haciendo, a la vez
evidencian que se encuentra en constante trasformacion. Son estos pueblos, los pueblos

mayores, menores y caserios dispersos, los que desarrollaremos.

POBLADOS MAYORES

En el area de Nazareno se reconocen cuatro poblados mayores, estos son: Poscaya, Campo
de la Cruz, San Marcos y el propio Nazareno, todos localizados en la zona de valle y
asentados en los margenes del Rio Nazareno. Cada uno de estos poblados tiene alrededor
de trescientos habitantes a excepcién de Nazareno que superaba los mil trecientos
habitantes para el afio 2020 de acuerdo a los registros censales de APS. Es asi que se
registraron para Poscaya 314 habitantes, Campo de la Cruz 346 habitantes, San Marcos de
Nazareno 328 habitantes y Nazareno 1.347 habitantes (Figura 31).



Figura 31: Se resaltan en amarillo, la localizacién de los cuatro poblados mayores del drea de Nazareno.
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Nota: Elaboracién propia en base a un mapa de Google Earth.

Considerando los datos poblacionales aportados por APS, el pueblo de Nazareno llega a
aglomerar casi al 50% de total de la poblacion de lo que refiere a las comunidades de
Nazareno —para el afno 2020 se contabilizaron 2.962 habitantes-. Campo de la Cruz llega
a un 12 %, mientras que San Marcos alberga un 10 %, al igual que Poscaya. Cada uno de
estos tres pueblos, pueblos mayores, tienen diferentes fluctuaciones poblacionales. Campo
de la Cruz es un pueblo con muy pocos anos, en el ano 2000, contaba como un caserio
disperso y en anos posteriores tuvo un ascenso considerable. Tal es asi que los registros de
APS, recién lo considera como parte de los catorce sectores desde el ano 2005. San Marcos

en cambio si bien tuvo oscilaciones, ha mantenido su poblacién.

En tanto que el pueblo de Nazareno, marca un crecimiento poblacional que es constante y
continuo, acentuandose desde el afio 2000. Esto se debe a que para ese ano se creo el
primer colegio secundario, se proveyd 24 horas de energia eléctrica al pueblo, se instalé un
locutorio, se colocaron antenas de television satelital. La mayoria de estos poblados cuentan
con diferentes infraestructuras de servicios, como escuela primaria, secundaria y terciaria,
hospital o sala de primeros auxilios con un personal casi de manera permanente,
polideportivo, sala de la primera infancia, salones comunitarios. Asimismo, tienen conexion
a servicios de red electica las 24 horas, servicio de cable, internet, red de agua a domicilio
y recoleccion de basura. En el caso de Nazareno como poblado cabecera, ademas cuenta

con cajero automatico, destacamento policial, y se encuentra el edificio municipal, razén



por la cual es el pueblo principal de las comunidades. Estos poblados mayores cumplen un
papel de suma importancia en tanto son focos de distribucion local de mercaderia, servicios
para la poblacion e incluso pueden constituirse como sede del gobierno municipal, como
ocurre en el caso de Nazareno. Como se observa, estos poblados mayores tienen una
estructura mas afianzada, Reboratti ([1999] 2009), los menciona como casi urbanos,

aunque esta categorizacién mas bien responde a una consolidacién (Tabla 2).

Tabla 2: Evolucién del nimero de habitantes de los cuatro poblados mayores de Nazareno: Nazareno, San
Marcos, Campo la Cruz y Poscaya. Datos comprendidos entre los ahos 1991 y 2017.

ANO NAZARENO SAN MARCOS CAMPO DE LA POSCAYA
CRUZ

1991 267 SIS 325
1992 285 368 342
1993 285 340 362
1994 368 336 321
1995 410 3¢ 409
1996 418 420 404
1997 448 599 429
1998 455 434 506
1999 523 482 497
2000 552 459 429
2001 628 486 476
2002

2003

2004

2005 503 512 291 469
2006 501 493 309 434
2007 569 583 366 450
2008 792 383 396 360
2009 792 437 418 369
2010 952 337 352 338
2011 1.078 379 344 363
2012 930 372 393 320
2013 1.002 393 397 343
2014 1.139 307 348 340
2015 1.162 330 352 341
2016 1.260 302 321 300
2017 1.253 297 342 295

Nota: Datos obtenidos de APS Nazareno.

La mayoria de estos poblados cuentan con diferentes infraestructuras de servicios, como
escuela primaria, secundaria y terciaria, hospital o sala de primeros auxilios con un personal

casi de manera permanente, polideportivo, sala de la primera infancia, salones comunitarios.
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Asimismo, tienen conexion a servicios de red electica las 24 horas, servicio de cable,
internet, red de agua a domicilio y recoleccién de basura. En el caso de Nazareno como
poblado cabecera, ademéas cuenta con cajero automatico, destacamento policial, y se

encuentra el edificio municipal, razén por la cual es el pueblo principal de las comunidades.

Estos cuatro poblados mayores tienen una trama de calles vehiculares y calles peatonales,
lo cual hace que se definan diferentes barrios. Esta diferenciacion de calles responde a una
solucion de vinculacion de los espacios publicos y privados y las diferencias importantes de

cotas de nivel que tiene los terrenos (Figura 32 y 33).

Figura 32: Fotografia de Nazareno, uno de los poblados mayores.

Nota: Fotografia propia tomada el verano del 2019.

Figura 33: Fragmento del pueblo de Nazareno, se puede observar el aglutinamiento de las casas y calles
vehiculares.

Nota: Fotografia propia tomada en el abril del 2019.
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Dada la concentracién de instituciones escolares e instituciones administrativas, muchas de
las familias basan su economia en los salarios que perciben de entidades publicas, habiendo

una cantidad muy reducida de familias dedicadas exclusivamente a la agro-produccion.

Estos poblados mayores no son pueblos que hayan sido fundados como tales, sino que son
comunidades que siguieron a partir de la concentracién especifica de algiin elemento como
por ejemplo una iglesia (Reboratti, [1999] 2009). De la mano de esto, se puede decir que
otro de los aspectos que los diferencia es la concentracion de poblacion, y con ello la
agrupacion de construcciones que en los Ultimos afos han teniendo un importante

crecimiento, en especial en el propio pueblo de Nazareno.

POBLADOS MENORES

Los poblados menores se caracterizan por contar con poblaciones de entre 23 y 70
habitantes. En nuestra area de estudio se contabilizan 11 poblados menores disgregados
por casi toda el area, siendo estos San José de Aguilar, Santa Cruz del Aguilar, San
Francisco, Campo la Paz, San Marcos de Trigo Huaico, Los Alamos, El Milagro, Cuesta Azul,

El Molino, Bacoya y Kelloticar (Figura 34).

Figura 34: Se resaltan en naranja, la localizacién de los once poblados menores del drea de Nazareno.
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Podriamos decir que una de las caracteristicas mas importantes es que los poblados

menores incorporan los espacios de sembrados o potreros y corrales de las haciendas como



LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

parte del area de las viviendas. Las areas tanto de sembrado como de guardado de animales
son incorporadas a las tramas de los asentamientos comunitarios. Esto diferencia a los
poblados mayores porque en estos, estas areas se encuentran por fuera de la trama urbana
y cercanos a las fuentes de agua, como rios o acequias. A su vez, en muchos de estos
pueblos, al tener acceso solo por caminos de herradura, la estructura morfolégica no es a
partir de amanzanamiento y calles vehiculares, sino que basan su asentamiento en
callejuelas peatonales y lugares de sembrados, resultando una trama irregular (Viglioco,
1995). A nivel de infraestructura encontramos salones comunitarios, sala de primeros
auxilios, escuela primaria. Si bien pueden concentrar los mismos equipamientos que los

poblados mayores, estos tienen una escala menor (Figura 35).

Figura 35: Poblado de Santa Cruz del Aguilar, un poblado menor.

Nota: Fotografia propia, tomada en el afio 2018.

CASERIOS DISPERSOS

Se define como caserios dispersos al agrupamiento, relativamente cercano, de los
asentamientos de distintas unidades domésticas que pueden estar emparentadas entre si, o
no. A su vez estos agrupamientos que presentan una cierta cercania en las construcciones,

sin embargo, no conforman una trama urbana, ni las distancias entre estos son estrechas.



Cada conformacion puede aglutinar de 3 a 15 habitantes. Entre ellos se puede nombrar a
Campo Tuc-Tuca, Paltorco, Mono Abra, San Rosa, Campo Grande de Bacoya, San Isidro,
Falda Temporal, Rio Blanco, Campo Grande de Bacoya, Laguna y Pabellon, entre otros. Si
bien en el mapa hemos incluido solo 11 caserios dispersos, estos llegan a los 30 (Figura
36).

Figura 36: Se resaltan en verde, la localizacién de once de los caserios dispersos del drea de Nazareno.
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La denominacion de caserios dispersos responde a la relacion que éstos tienen con otros
caserios los que, a su vez se caracterizan por tener extensas zonas de pastoreo, aguadas y
lugares de sembrados bajo un mismo territorio. Esta conformacion dispersa hace que en los
censos que realiza APS, estos se encuentren incorporados en la poblacién de los Poblados
Mayores y Poblados Menores, por lo que resulta imposible tener una contabilizacion exacta.
Desde este punto, existen caserios dispersos como Quychojc y el Bafado que pertenecen y
son censados en Campo de la Cruz; San José, Campo Grande, Azul Esquina, Mina de Abra
censados en Monoabra; La Costa empadronado en Nazareno; Aguada en Cuesta Azul y Palca
Molino en el Molino, entre otros. Si bien los caserios dispersos, parecieran estar alejados,
estos tienen extensas redes de relaciones con otros caserios, asi como también con los

poblados mayores y poblados menores (Figura 37).
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LOS TIEMPOS DEL HACER Una primera mirada sobre Nazareno

Figura 37: Un caserio disperso en Laguna.

Nota: Fotografia propia tomada en el afio 2018.

PUESTOS

En esta tesis nos referiremos como puesto a los puestos de pastoreo, recintos que en otros
lugares como la Puna jujena recibe el nombre de estancias (Gobel, 2002; Tomasi, 2011;
Abeledo, 2014) o ahijadero (Flores Ochoa, 1979). Los puestos son arquitecturas
localizadas en sitios estratégicos, ya que estas edificaciones se encuentran unidas con la
actividad del pastoreo de la zona. Los puestos es un tipo de arquitectura que involucra el
edificio en si mismo, mas un territorio que viene asociado a este. De acuerdo a las areas
definidas anteriormente existen puestos montenos, cerrenos y punehos, es decir estan
localizados en la zona del monte, de valle y Cordillera Oriental. En la zona del monte, los
puestos montenos son las Unicas edificaciones, mientras que los puestos cerrefios pueden
estar localizados en las cercanias de los poblados o no. Como dijimos anteriormente, estos
asentamientos, si bien tienen una configuracién material —dos o tres habitaciones y un
corral-, su territorialidad se extiende a la zona de pastoreo —pasturas y aguadas-, la que le

es intrinseca a su constitucion (Figura 38 y 39).
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Figura 38: Puesto de Dionisia, en el Mojoncito, Cuesta Azul. En la parte superior se observa el perfil de una
de las habitaciones y en la parte inferior el corral de ovejas, era media mafiana momento de echar las
ovejas.

Nota: Foto de la autora, afio 2019.

Figura 39: Esquema de entrelazamiento de pueblos mayores, pueblos menores y caserios dispersos.

@ Pueblo mayor
@ Pueblo menor
(O Caserio disperso

Nota: Elaboracién propia.

Cada familia puede poseer dos o tres puestos, los que muchas veces son heredados de sus
padres, los que, a su vez, heredaron anteriormente, aunque la generacién de los jévenes no
tiene el mismo entusiasmo de asumir a cargo de los rebafios. Muchos de ellos se trasladan

a centros urbanos como Salta, Jujuy, Buenos Aires, San Juan u otros a realizar trabajos en
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constructoras y fincas, o salen a estudiar y son los padres que se quedan a cargo de las
haciendas. Ya estoy terminando la hacienda porque no hay quien las vea y yo ya estoy
viejo, los joévenes ya no quieren ver ni ir a los puestos, todos se va, son alguna de las

expresiones que la gente relata con frecuencia.

El puesto y zona de pastoreo no se encuentra delimitado, es el conocimiento conjunto de la
comunidad que hace que se respeten los diferentes limites entre puesto con puesto, puesto

con algin poblado mayor o menor, 0 puesto con algln caserio disperso.

Poblados mayores, poblados menores, caserios dispersos y puestos, mas alld de sus
caracteristicas, se encuentran en constante vinculacion. Esta comunicacién se da con fines
econdmicos, abastecimiento de mercaderia, venta de los elementos producidos por las
comunidades menores en diferentes ferias, en lo administrativo, lo educativo, entre otros.
Asi también, se da lugar a los encuentros y las fiestas como las que se desarrollan en los
poblados mayores de Nazareno y Poscaya. En Nazareno se festeja la fiesta patronal el 8 de
septiembre, el Festival de la Copla y el Canto en noviembre (con fecha variable), la Feria de
Trueque en agosto (con fecha variable) y la fiesta civica del 9 de julio. Por su parte, Poscaya
tiene el Festival de la Papa en julio (con fecha variable), con una gran concurrencia de la
poblacién por la importancia del producto en la zona. Ambos acontecimientos no solo son

encuentros sociales, sino también productivos y econdémicos.
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Cierre capitulo 1: Primera mirada sobre Nazareno

En el primer apartado de este capitulo se muestra un panorama general del area donde se
asientan las comunidades de Nazareno, donde observamos el acontecer histérico de las
comunidades, mostrando los sucesos y las luchas que mantuvieron y que aun defienden. Es
a partir de la creacion de la OCAN que las comunidades se constituyen como tales, para

defender y reivindicar sus luchas, no como un fin sino como un instrumento.

En el segundo apartado se presentaron las caracteristicas ambientales del 4rea de estudio,
donde no solo introdujimos a los aspectos de los pisos ecoldgicos sino las vinculaciones que
tienen con los quehaceres nazarenences. El area de Nazareno se encuentra asentada en un
sitio donde existe una diversidad de pisos ecolégicos y en cada uno de ellos se desarrollan
dinamicas sociales, productivas, festivas, posibilitando que los habitantes estén en
constante pasaje entre los pisos, visibilizando esta variabilidad como un todo. Es asi que la
definicion de campenos, punenos, vallistos, abajenos, quebradefnos, montenos y cerrenos,
emerge articulado a las condiciones ecolégicas y a la vez define buena parte de sus

divergencias.

En el tercer apartado, la construccion territorial nos acerca a como es la problematizacion
del territorio y la territorialidad en cuestién, presentdndonos una creacion multiterritorial del
area. Si bien cada una de las conformaciones -poblados mayores, poblados menores y
caserios dispersos- tiene sus diferencias, nos interesa poner en evidencia las tramas vy

cambios que presentan.

Los datos presentados permiten poder comprender la complejidad del area, y proporcionar
la informacién para desarrollar los capitulos subsiguientes: territorialidad, materialidad y
técnica. La territorialidad nos enfrenta a la multiplicidad y constante movilidad, y por lo
tanto a la definicién y redefinicion de los bordes, una temporalidad estacional y cotidiana en
la que se acentllan y demarcan no solo lo temporal sino lo espacial. La materialidad,
vinculada a estas mismas movilidades, pero esta vez desde una temporalidad histérica y

generacional de proceso, pero también una temporalidad estacional y cotidiana. Lo mismo
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con el desarrollo de la técnica, donde se observa la amplitud de vaivenes no solo histdricos,
sino de lugares que se habitan, como respuestas inmediatas, o practicas que tienen procesos

que requieren gran detalle, temporalidad de los instantes.

[ 105]



[ CAPITULO 2 |

LOS TIEMPOS DE LAS TERRITORIALIDADES

“(...) [Los territorios] No obedecen necesariamente a trazados
institucionales ni a ldgicas catastrales. Son mas bien las que estan

hechas de percepciones, tramadas con hilos invisibles pero

poderosos, que hacen de un barrio una zona de altisima
complejidad, con laberintos en su interior y decenas de bordes

internos, zonas delimitadas y espacios superpuestos”

(Santos, 2013:59 - El subrayado es nuestro).

106



INTRODUCCION

La arquitectura se conforma en y desde las dindmicas de las relaciones territoriales, pero al
mismo tiempo estas construcciones contribuyen a la conformacién de esas mismas
relaciones. Podemos conocer la arquitectura y desde alli comprendemos su territorialidad o
sus territorialidades. En este sentido, son las acciones de territorializar, es decir las formas
en cOmo se operan, visibilizan y estructuran estas relaciones en los territorios de Nazareno,

las que recorreremos en este capitulo 2.

Ahora bien ¢Como se definen las territorialidades en la interaccion entre actores diversos?
Las comunidades de Nazareno han estado sujetas a diversos procesos de territorializacion.
En tal sentido, se plantean miradas diferentes sobre quiénes y cédmo se definen estas
territorialidades. Asi como observamos en el capitulo anterior, en el presente existe una
lucha por la consolidacion de dichas territorialidades, las que se marcan a partir de los
transitares tanto histéricos como presentes de las personas que habitan las comunidades de

Nazareno.

A su vez, como se desarrolla a lo largo de esta tesis, las actividades agro-pastoriles son
predominantes en el area, e implican diferentes tipos de movilidades en el territorio durante
todo el ciclo anual, las que a su vez ocurren desde una temporalidad de larga duracion. Por
esta razon existen multiples asentamientos asociados con esta trashumancia que se
producen en casi toda la regién desde hace varias generaciones. Desde estas practicas y
otras generadas por actividades festivas, culturales y familiares, las comunidades también
definen sus territorialidades. Esta reconstruccion territorial a partir de las préacticas
domeésticas y comunitarias nos lleva a plantear que la entidad territorial es percibida como
tal por quienes la reconocen, entendiendo que tiene un ordenamiento no solo espacial, sino

temporal.

Al mismo tiempo, se encuentran las definiciones de diferentes agencias estatales, cuyas
dinamicas y objetivos dan como resultado una multiple territorialidad, donde sus bordes no
son coincidentes. Eso permite comprender las problematicas que conviven a partir de las
multiples definiciones que tienen los territorios y desde sus superposiciones. A partir de ello
es que hablamos de multiplicidad territorial, que no se da solo por una comprensiéon del
territorio, sino por la concepcién de los intereses que se tensionan y las redes que se

conforman (Haesbaert, 2013).
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Entonces, la territorialidad no solo se refiere a un lugar fisico donde se asientan las casas,
los puestos, los pueblos, sino que este concepto permite comprender las estrategias de
control que se tienen sobre el espacio a través de las logicas agro-pastoriles, de las
actividades sociales, culturales, econémicas y las definiciones que otras instituciones
producen. Alli radica la importancia de la comprensién de la movilidad y el transcurrir
constante de las personas por el territorio, comprendiendo que las y los nazarenences le
confieren entidad y sentido a determinados puntos o tramos de los recorridos. Tal como
plantea Corboz (2001) el territorio no es un dato, sino una construccién que se produce

constantemente.

Las discusiones académicas que se plantean sobre el concepto de territorialidad permiten
una aproximacion a las complejidades que desarrollaremos en este apartado. Como
mencionamos, la movilidad producida por las diferentes actividades, provoca un dinamismo
que se desarrolla en un tiempo, es aqui que incorporamos la temporalidad de la
territorialidad. Las escalas temporales nos permiten ver las fluctuaciones constantes, desde
una temporalidad de larga duracién, generacional, estacional y cotidiana, como parte de
una misma definicion, y ponen en evidencia las rugosidades (Santos, 1990). De esta manera
se permite comprender la superposicion de las territorialidades definidas por las propias
comunidades y por el estado, no solo en un marco espacial, sino temporal. Ni las
comunidades, ni las agencias estatales son estéaticas, y entonces sus relaciones también
estdn en una constante redefinicion. Las definiciones desde el estado y desde las
comunidades nos permiten acercarnos a uno de los objetivos planteados, que es conocer la
dimensidon material y social de las territorialidades de las comunidades de Nazareno desde

una temporalidad que recorre desde lo histérico hasta lo cotidiano.

A partir de lo expresado operativizaremos los términos de territorialidad o territorialidades
segln los agentes y las realidades que el trabajo de campo y la blusqueda bibliografica nos
han acercado. Es decir, se definira a las comunidades de Nazareno desde el modo en el que
el estado las define, pero también desde como las practicas de las y los nazarenences las
precisan. Se vera que ambas generan multiples superposiciones y tensiones, a la vez que se

complementan creando una red en la que todo es un enredo.

El termino enredo surgié del trabajo de campo, especificamente en las entrevistas sobre las
territorialidades, en el manejo de las diferentes haciendas. En la mayoria de las charlas, las
personas iniciaban diciendo que los territorios eran comunitarios, luego que existian lugares

gue eran particulares a cada unidad domeéstica, pero que a la vez estos no eran exclusivos
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o al menos no totalmente, porque no habia cercos ni ninglin tipo de limite fisico, a excepcion
de los presentes en los potreros de cultivo. Entonces, ellos mismos concluian en la dificultad

explicar y de entender como eran estos territorios, aludiendo que estos eran un enredo.

TERRITORIALIDAD. ESTADO DE LA CUESTION

A partir del concepto de enredo que maneja la gente de Nazareno, donde el territorio es
esto, pero también se define como aquello, primeramente, haremos la distinciéon entre

dominio del espacio y la apropiacion de este mismo.

La idea de dominacién del espacio remite a la tendencia a generar territorios puramente
utilitarios y funcionales, tales como la demarcacién que se hace a través de mapas y demas
representaciones cartograficas, designandose como retratos mentales (Moraes, 1983;
Gould, 1975). En cambio, la idea de apropiacién remite a cémo las personas no solo los
transitan, sino que los viven y producen, desde donde las condiciones socioeconémicas y
culturales cobran importancia. Esta apropiacion remite a la valoracion que se le da a un
lugar, valor que tiene que ver con las “determinaciones sociales, politicas y econdmicas que
lo estructuran, pero también a las formas en que los sujetos sociales, individual y
colectivamente, se apropian de esas estructuras” (Souto y Benedetti, 2011:103). Haesbaert
(2014) plantea que esta diferenciacion de dominio y apropiacién marca la cuestion utilitaria

y funcional para lo primero, y el sentido social, simbdlico y afectivo para lo segundo.

Desde el entendimiento de Gongalves (2002), el territorio es una categoria densa que
presupone un espacio geografico que es apropiado y este proceso de apropiacion -
territorializacion- crea sentidos -territorialidades- que se inscriben en procesos y, por tanto,
son dindmicas, materializando en cada momento un cierto orden, una determinada
configuracion territorial, una topologia social. En relacién con esto Gltimo Haesbaert (2006)
propone el concepto de identidad territorial, donde las territorialidades son accionadas por
los lazos de pertenencia y la importancia que éstas tienen en la construccién de identidades.
Para este autor existen identidades sociales espaciales que son construidas y producidas a
través del espacio. Esta relacion de apropiaciéon simbdlica y apropiacion social, fortalece los
sentidos que son fundamentales en la referenciacién del espacio. A partir de esta
construccion, las practicas no se desarrollan simplemente en el territorio, sino que estas
dinamicas son las que lo moldean, en el marco de determinadas territorialidades, que a su

vez definen la territorialidad en si misma. Resulta esclarecedor visualizar estas definiciones

[109]



a partir de la temporalidad, porque el territorio esta en el pasado, en la memoria de los que

lo vivieron, y a su vez en el presente, de los que lo transitan hoy.

Como se observa, el término territorio es un concepto clave dentro de la Geografia (Benedetti,
2011), aunque luego ha sido retomado desde muchas disciplinas. Desde la geografia clasica
se consolida la nocién del territorio como un absoluto (Ratzel, 1897; Atencio, 1964; Rey
Balmaceda, 1981). Sin embargo, los postulados de las nuevas geografias desarrollan a la
territorialidad a partir del espacio social y sus significaciones (Santos, 1978; Harvey, 1900;
Lopez de Souza, 2000; Haesbaert, 2005).

Las definiciones clasicas sobre el concepto del territorio, remiten a las construcciones que
histéricamente se han realizado desde la estatalidad, empleando mapas, censos, gréaficos
de distribucion institucionales, entre otros. Estas herramientas pretenden ser precisas tal
que buscan demarcan un territorio donde en cierto punto todo es reconocible y por lo tanto
controlable. Si bien esta nocién ha estado en linea con las ideas de la geografia clasica
(Ratzel, 1897), las discusiones disciplinares posteriores permitieron problematizarla. En

este sentido Santos plantea que:

“La confeccibn de mapas es uno de los principales instrumentos que el poder

dominante ha utilizado histéricamente para la apropiacion utilitaria de los territorios.

Este modo de operar supone no sélo una forma de ordenamiento territorial sino también

la_demarcacidon de nuevas fronteras para sefnalar los ocupamientos y planificar las

estrategias de invasién, saqueo y apropiacion de los bienes comunes” (2013:5 - El

subrayado es nuestro).

De esta manera existe un interés marcado en la relaciéon entre el estado y el territorio y la
existencia de una orientacion estado-céntrica (Taylor, 1993; Foucault, 2008). Los mapas
se validan como instrumentos de poder y ordenamiento territorial. En cierta forma, el estado
se vuelve la unidad elemental de los andlisis y es percibido como el Unico sujeto de derecho

sobre un area determinada (Agnew, 2006; Balmaceda, 1981).

Pero, como hemos observado, el estado no es el Unico actor que tiene estrategias de control
sobre el espacio, sino que también existen otros sujetos y colectivos sociales que habitan,
producen y configuran sus territorios. Santos propone que “la configuracion territorial no solo
tiene una existencia material propia, sino que también tiene una existencia social”
(1996:51). La comprension de la dinamica social, permite comprender la dimension

multiescalar que tiene el territorio, configuracion que es compleja y que tiene una
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organizacion en red, y que se configura en una multiterritorialidad (Haesbaert, 2004). A la
vez, Corboz (2001) propone hablar de las intervenciones e interacciones humanas en el
territorio, es decir de las acciones cotidianas donde el territorio se moldea y produce
continuamente. La comprensién de estas acciones cotidianas permite tener una vision del
“ritmo del campo” (Corboz, 2001:25). Desde alli, las practicas parecieran persistir en una
aparente permanencia y sin modificacion, pero por el contrario se encuentran en permanente
transformacion. Este tejido cobra importancia porque desde él se producen la territorialidad,

la multiterritorialidad, el enredo.

Benedetti (2017) plantea que, si bien cada enfoque enfatiza en alglin aspecto, la mirada
esta puesta en tres elementos que se vinculan: “agente”, “accion” y “superficie”. “El agente”
puede ser el estado, un individuo o una comunidad. Cada uno por razones variadas
constituye un territorio o varios territorios a partir de estrategias de control sobre los recursos,
personas o relaciones. El segundo elemento, la “accion de territorializar” es una estrategia
mediante la cual un agente localiza, demarca, se apropia, domina o controla algo de lo que
hay en un area determinada. El tercer elemento “la superficie”, es el area superficial que
tiene una existencia material, y es donde los individuos desarrollan la accién o ejercen el

control.

Un concepto central, para el entendimiento del dinamismo de los modos en como se
constituye y modifican las territorialidades es la movilidad. La movilidad constituye el
territorio y en realidad se constituyen mutuamente, el territorio se dibuja constantemente y
lo hace desde una multi-definicion o multiterritorialidad (Raffestin, 1993; Haesbaert,
2006).

Un recorrido tedrico realizado por Barada (2015), a partir del trabajo de Gutiérrez (2009),
reconoce que el ambito de estudios sobre movilidades ha tenido distintos enfoques y
perspectivas en los Ultimos 30 afios. La autora pone de manifiesto que para las décadas de
1970y 1980, la nocién de movilidad se presentaba estrechamente vinculada al campo de
los estudios urbanos. En tanto que para 1990, el contexto neoliberal dio lugar a que la
movilidad comience a formar parte de la construccion de miradas alternativas sobre la
inclusion social y la segregacion socio-espacial (Orfeuil, 2004; Le Breton, 2006; Cox, 2006;
Cebollada 2006 y 2009; Diaz Olivera, 2008; entre otros). Estos autores mayormente se
encontraban enfocados en los estudios urbanos, perspectivas que abordaron cuestiones
referidas a la accesibilidad a los mercados de trabajo, al sistema de salud, educativo, entre
otros (Gutiérrez, 2009).
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Dentro de este campo de estudios en el que se ha abordado la nocién de movilidad, nos
interesa destacar algunos conceptos que seran discutidos en esta tesis a partir de la
consideracién de la movilidad como practica y accién de territorializar. Pinson y Thomann
(2001) sostienen el concepto de “movi-estabilidad”, en el que la movilidad se encuentra
asociada a la busqueda de la permanencia en el ambito residencial. Aqui pareciera ser
opuesto, movilidad y residencia, pero es a partir de movimientos de las personas en las que
estas hallan o encuentran un equilibrio en el habitar. Esta idea se aproxima al estudio de
los “fijos y flujos” propuesto por Santos (1996) donde el territorio es construido a partir de
las diferentes articulaciones que se dan por la movilidad. El sistema de objetos -fijos- y
sistemas de acciones -flujos- establecen dinamicas que nos permite pensar en la

espacialidad y desde alli nos aproximamos también a la nocién de temporalidad.

La relacion entre territorio y movilidad toma importancia porque la movilidad como préactica
define una territorialidad, la que se da en un marco de temporalidad. Es decir, la movilidad
implica una temporalidad porque implica un desplazamiento espacial en un determinado
lapso de tiempo, pero no solo es un desplazamiento que se da en el marco de una
temporalidad, el desplazamiento es tiempo en si mismo, es una relacién particular de

tiempo-espacio.

Es asi que la movilidad como practica y como parte de la constitucion de la territorialidad
se encuentra inmersa en una red de relaciones sociales. Dadas las diferentes escalas
temporales que proponemos, de larga duracién, generacional, estacional y anual, cotidiana
y de los instantes, la territorialidad en tanto proceso se encuentra en cambio continuo, es
por ello que debe comprenderse desde una mirada multiterritorial, que no solo se da en la
superposicién de territorios, sino también de temporalidades. Debe entenderse que la
multiterritorialidad se da de manera diacrénica como sincrénica, es decir como un devenir
o de manera simultdnea. Es asi que la comprensién de la territorialidad a partir de las
practicas, movilidad, toma importancia para este trabajo. Nos referiremos como practicas a
las diferentes movilidades que se producen en el area ocasionada por las actividades de
pastoreo, las tareas agrarias, los desplazamientos por las celebraciones familiares o

comunitarias, actividades institucionales, entre otras.

Como podemos notar, el tiempo -en sus temporalidades- y el espacio -en sus
territorialidades- son nociones que refieren al mismo proceso de comprensién, el devenir de
las cosas. Iparraguirre remarca que el devenir que tiene la materialidad, “su tangibilidad”,

se “da Unicamente en el presente; en tanto pensar la continuidad del devenir (del tiempo),
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nos permite aprehender la intangibilidad, lo inmaterial, a partir de la memoria (pasado) y
de la imaginacion (futuro)” (2014:4). Desde la perspectiva de Benedetti (2017), son las
sociedades las que construyen no un territorio, sino varios territorios en distintas
temporalidades, entre ella la cotidiana, los que a su vez se encuentran superpuestos en el
tiempo y en espacio. Estos espacios son construidos en el tiempo -rugosidades- y continian
construyéndose permanentemente a través de las movilidades y las préacticas de una
sociedad (Murphy, 1991).

LA DIMENSION TEMPORAL DE LA TERRITORIALIDAD

En el andar de las personas en las comunidades nazarenefias, la territorialidad se dibuja y
redibuja. Las personas se encuentran en un constante trayecto y sobre sus pasos o al lado
de los caminos que transitan -de herradura o vehiculares- aparecen carteles, apachetas,
alambrados, pircas y huellitas. Cada uno de estos elementos marca una apropiacién y
dominio de los territorios tanto por parte del estado, como por parte de las propias
comunidades. Veremos que no son campos completamente independientes -estado y

comunidad- sino que estan permeados mutuamente.

La definicion territorial del estado ocurre desde la idea de control del espacio por parte
diferentes agentes, los que establecen al territorio que se pretende como continuo,
delimitable y cuantificable. La definicion de territorio que postula esta vision es intemporal,
es decir los limites se proponen como claros e inmutables y es el estado el que ejerce dicho
poder sobre el espacio (De Souza, 1995; Sassen, 2006; Haesbaert, 2014). Es decir, una
vez ya precisados estos no cambian, aunque el tiempo pase, entendiendo asi una dualidad,

donde el tiempo esta por un lado y la territorialidad por otro.

Por el contario y rompiendo esta dicotomia de espacio y tiempo, se encuentra el pensamiento
de la relacion entre el territorio y la sociedad que no es estética, sino que las territorialidades
se transforman constantemente, desde alli nos aproximamos a la dimensién temporal del
territorio (Massey, 2008). Sack (1986) propone que las organizaciones espaciales y sus
significados tienen historias y también las tienen los usos territoriales del espacio, es decir
se pone en importancia el movimiento, la movilidad, la trayectoria de las acciones que se
dibujan en un espacio. En este sentido, Massey (2008) dice que el espacio entendido de
este modo se encuentra siempre abierto, lo que permite no verlo desde la sola materialidad,

sino desde la convivencia de relaciones espaciales.
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A su vez, estas diferentes experiencias se superponen y se acumulan en el espacio dando
cuenta de las continuidades y las rupturas. A esta vision dinamica y cambiante, Porto
Gongalves la define como “categoria densa” (2002:13, traduccion propia), mientras que
para Haesbaert (2013:13) es una “desterritorializacién”. Ambas permiten entender que

espacio, entendiéndolo como territorio, y el tiempo no pueden ser apartados.

Porto Gongalves (2002) presupone un espacio geografico que es apropiado y esa
apropiacion implica una identidad individual y colectiva producto de las relaciones sociales
y de los reconocimientos de la o las organizaciones comunitarias, dentro de un marco
temporal. A su vez, otros discursos presuponen que estas multiples interrelaciones al

materializar el espacio se forman en una “rugosidad” (Santos, 1986).

Denominemos rugosidad a lo que permanece del pasado como forma, espacio
construido, paisaje, lo que resta del proceso de supresion, acumulacion, superposicion,
a través del cual las cosas se sustituyen y acumulan en todos los lugares. Las
rugosidades se presentan como formas aisladas o como ordenamientos. De esa forma

son una parte de ese espacio-factor (Santos, 2000:118)

|H

Esta rugosidad se define como el “espacio construido” que participa como testimonios de
una producciéon (Santos, 1986 y 2000) y remarca la acumulacion de experiencias en
diferentes tiempos. Estos testimonios de la produccion del espacio construyen y se
constituyen en la acumulacién temporal, en la vivencia unos y otros. Desde nuestro enfoque
dichas experiencias seran observadas desde las escalas temporales, es decir analizadas
desde los lapsos que éstas marcan o en las que se desarrollan, aunque muchas veces
veremos que estas no siguen tiempos, sino que los definen. Esta idea nos permite entender
la superposicion de definiciones de un mismo espacio. En esta conformacion de territorios
vinculados, pensamos en la composicién de redes donde el territorio se construye en medio
de una movilidad intensa, que atraviesa el territorio por completo y dibuja el territorio, esta
vez desde una multi-definicion. Desde estos conceptos se observara las realidades

nazarenefnas y las complejidades desde donde surgen.

Entonces, desde un sentido temporal entendemos que cada una de las definiciones que se
tiene sobre la territorialidad -estado o comunidades- son una especie de capa, una que tiene
un territorio marcado en un tiempo determinado y otra que posee acciones en un territorio
gue cambia, esto mismo para un mismo lugar. Las capas que tiene Nazareno van desde la

expresion: siempre fue asi, a todo es un entrevero y nadie sabe dénde acaba o dénde
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termina un territorio, donde la temporalidad y la territorialidad puede ser individual, pero

también comunitaria. Pero ambas, territorio y temporalidad, van de la mano.

Esta conformacién de territorios vinculados y superpuestos, permite pensar en la
composicion de redes (Raffestin, 1993) donde el territorio se construye en el marco de una
movilidad intensa. Como dijimos anteriormente, las comunidades en estudio tienen una
actividad agro-pastoril que les da una movilidad continua. La movilidad interactia con las
formas de organizacién doméstica, comunitaria, social y politica que a su vez definen los
derechos de acceso a la tierra y los recursos (Tomasi, 2011). La movilidad es una estrategia
que considera los recursos disponibles durante los diferentes tiempos del afo, dependiendo
de la actividad -agraria o pastoril- donde las comunidades van desplazandose seglin sean
sus estrategias. La movilidad lleva a la re-territorializaciéon constante, en los términos de
Santos (1986 y 2000) a la rugosidad, entendiéndose que son las herencias fisico-
territoriales, pero también son herencias socio demogréficas. Veremos que la movilidad, sea
individual -siembra-, familiar -pastoreo- o comunitaria -fiestas-, entre otras, es importante

en tanto es conformadora de territorialidades.

Es por ello que hablar de la temporalidad de la territorialidad, implica hablar sobre Ia
rugosidad, de los fijos y los flujos. Esto nos lleva a reconocer la complejidad de la
territorialidad, considerar que su construccién la conforman los aspectos sociales, los que a
su vez se desarrollan en diferentes temporalidades. Intentamos remarcar la importancia de
esta dinamica temporal, en tanto que un territorio si bien se lo entiende desde el hoy, se

conforma desde las acciones y definiciones que lo anteceden.

En conclusion, en cada sitio, las personas conviven simultaneamente con diferentes
espacialidades, con diferentes formas de vivir el espacio (Lindon, 2007). La nocién de
multiterritorialidad propuesta por Haesbaert (2012), permite observar la experiencia del
espacio temporal simultaneo, en enredo. Este enredo admite observar la territorialidad desde
diferentes actores, los que a su vez se encuentran tensionados por su convivencia y
superposicién tanto en el tiempo y como en el espacio. Estos son los abordajes que llevan
a pensar el territorio como el resultado dindmico, el que siempre se encuentra inacabado,
en donde se despliegan distintas acciones y diferentes estrategias que se dan desde una

temporalidad u otra.
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RECORRIDO POR EL CAPITULO

A partir de este recorrido tedrico, en este segundo capitulo desarrollaremos la nocién de
territorialidad, las territorialidades que las y los nazarenefos vivencian. Para una mejor
claridad lo haremos desde tres escalas de analisis. Una primera parte sobre las
territorialidades domésticas, una segunda parte de las territorialidades comunitarias y una

tercer parte sobre las territorialidades institucionales.

En la primera parte se analizaran a las territorialidades domésticas, donde a partir de
diferentes relatos etnograficos iremos analizando las formas de definicién que tienen las
unidades domeésticas. Es asi que se consideraran las dinamicas agro-pastoriles tanto de
tierras altas como de las tierras bajas y las movilidades que participan en la produccién de
las tareas y cémo ellas intervienen en la configuracion de la territorialidad. Esto sera
comprendido desde las temporalidades que las practicas productivas manejan, invernada,
veranada, actividades de sembrado, cosecha, intercambios y venta de productos. En
definitiva, se intenta ver la complejidad de las territorialidades domésticas, que se encuentra
asociada a las actividades agrarias o pastoriles comprendido que ambas tareas son

atravesadas por temporalidad generacional.

La segunda parte es una aproximacion a las territorialidades comunitarias, donde se busca
plantear cémo el conjunto de comunidades percibe y se apropia de los territorios, los que
también son multiples y forman parte del enredo. Se trabajara sobre las determinaciones e
indeterminaciones que presentan estos lugares y se reconoceran aquellos elementos
espaciales que sirven para identificarlos como tales, asi como también las formas de
reconocimiento que se dan a partir de las transferencias o herencias. Observandose cémo
estos procesos constituyen pertenencias de las y los habitantes a los sitios y como esto
repercute en los sentidos que tiene las comunidades. Otro aspecto importante es la
presentacion del monte, que nos permitira pensar la territorialidad comunitaria, si bien
también se involucra los trabajos pastoriles, veremos cémo se despliegan formas diferentes

de apropiacion a lo que ocurre en Cerro, Puna y Valle.

En la tercera parte se abordard la definicion de las territorialidades a partir de las
perspectivas de los agentes estatales e institucionales. Para aproximarse a esta territorialidad
institucional se va a trabajar con un conjunto diverso de cartografias y fuentes estadisticas
como el Plano de Mensura, el Listado de las Comunidades reconocidas por la OCAN, el

Mapa de borde del municipio de Nazareno, también se analizara la informacion surgida del
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Codigo de identificacion realizado por el Instituto Nacional de Estadistica y Censos de la
Republica Argentina (INDEC). Ademas, se trabajara con la cartografia del Area Operativa N°
10 (APS). Para cada una de las cartografias desarrollaremos el origen de la fuente, la
delineacién de los bordes y el objeto de su creacién. Con esto se pretende poner en evidencia
el objetivo que tienen las cartografias, que es la determinacién y precisién de los bordes,
pero a su vez veremos los contrastes que tienen entre ellas. Analizaremos una vez mas c6mo

el enredo, forma parte también del dominio del estado.
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PARTE 1

Territorialidades domeésticas

INTRODUCCION

Las personas que forman parte de las comunidades de Nazareno tienen multiples
residencias. Esta no es una particularidad propia de estos pueblos, sino que es una
caracteristica de las comunidades pastoriles que viven en el area andina. A partir de la
lectura de diferentes trabajos (Yacobaccio, 1998; Nielsen, 1996; Gobel, 2000; Arnold,
2009; Tomasi, 2011) podemos observar que este conjunto de residencias se caracteriza
por la existencia de una casa principal y una serie de estancias o puestos. Este patron de
una residencia principal y otras secundarias, si bien se repiten en relatos que se enmarcan

en el area punena de Jujuy, también esta presente en nuestra area.

En lo que sigue observaremos cdmo a partir de las dinamicas que desarrollan las unidades
domeésticas se conforman las territorialidades domésticas, es decir veremos cémo los
espacios se construyen y reconstruyen a través de las préacticas y las movilidades que
acostumbran las personas. Si bien la propia movilidad como proceso se lleva a cabo en
temporalidades estacionales, anuales y cotidianas, que son propias de las practicas agro-
pastoriles, también es necesario considerar las temporalidades de larga duracion y
generacional, que son las que dan sostén y dinamismo a la conformacién de esta

territorialidad.

Desde lo planteado distinguiremos cémo la territorialidad doméstica se encuentra vinculada
con los cruces de las practicas productivas, el manejo de los recursos, los recorridos

cotidianos y otras dindmicas, que permiten ver la constitucién y los enredos territoriales.
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Como parte de la definicién de territorialidad doméstica, se involucra a las arquitecturas
domésticas las casas y los puestos, y demas elementos que lo constituyen. Veremos
entonces como estas territorialidades se encuentran articuladas con dichas arquitecturas y
viceversa, permitiendo comprender la conformacion de la o las territorialidades. Es decir,
casas, puestos y la movilidad, son las que se articulan, y nos permiten comprender las

territorialidades que se producen en diferentes temporalidades.

LA COMPOSICION DE UNA TERRITORIALIDAD DOMESTICA. EL SECTOR, UNA ORGANIZACION

ESPACIAL, PRODUCTIVA Y DE SENTIDOS

Como mencionamos anteriormente, los nazarenences viven en mdultiples espacios que
recorren en tiempos determinados. Podriamos decir que transitan su territorio a través de
las practicas agro-pastoriles que desarrollan, pero veremos que es mucho mas que eso. Los
territorios domésticos son denominados por los pobladores como e/ sector, su sector, donde
esta nocién traspasa la definicion de dominio y control desde lo meramente productivo, y
tiene un entendimiento de la apropiaciéon del mismo. Por ello, en este apartado emplearemos
la nocién de sector como sinénimo de territorio doméstico, porque es un término utilizado
por las y los habitantes del lugar y sera retomado en las notas recogidas en el trabajo de
campo. Al mismo tiempo remarcamos que en la conformacion de las territorialidades
domeésticas aparece la nocién de unidad doméstica, dicho concepto también nos conducira

todo el recorrido en este acéapite.

El término de unidad doméstica ha tenido una amplia discusion antropolégica (Casaverde,
1985; Quiroz, 1999; Arnold y Spedding, 2007), los elementos que se consideran para su
definicion son la existencia de parentesco entre los miembros que componen dicha unidad,
una actividad compartida y la co-residencia de los miembros. Si bien se podria poner en
términos de familia, o que los miembros de la unidad doméstica forman parte de una familia,
esta se debe comprender en clave de una familia extendida, comprendiendo lo que es el
grupo de parentesco primordial (Khazanov, 1994). Es decir, una familia compuesta por una
pareja, hijos e hijas mas las relaciones con las generaciones anteriores y colaterales. La
relevancia de esta categoria en este apartado es que los lazos de parentesco son centrales
en el manejo de los esquemas productivos, pero sobre todo en las légicas de asentamiento
gue, como veremos, son las que nos permitiran ver como se dan las definiciones de las
territorialidades domeésticas, y también las territorialidades comunitarias. Entonces, se

entiende que la unidad doméstica es la base de la organizacién productiva de un
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determinado grupo social, que tiene a cargo el manejo de la propiedad y el usufructo de los
rebanos (Tomasi, 2020). Tomaremos esta referencia de unidad doméstica para el desarrollo

de este trabajo.

Distinguiremos asi que la relacion entre unidad doméstica y las territorialidades domésticas,
pero también las territorialidades comunitarias que luego veremos, estan dadas por los
diversos mecanismos en la regulacion del acceso a los recursos. En el trabajo de Casaverde
(1985), citado por Tomasi (2013), el autor describe dos formas de relacién con la
propiedad. La primera se da cuando todos los pobladores de una comunidad se reconocen
como propietarios del territorio, la segunda es que el territorio se encuentre fraccionado en
“fundos” o sectores de propiedad doméstica, finalmente se pueden dar diversas

combinaciones entre ambos extremos.

En lo que refiere al area de Nazareno el manejo de cada uno de los territorios domésticos y
comunitarios se produce de manera mixta, en referencia a las relaciones que propone
Casaverde (1985). Por un lado, se encuentran unidades domésticas que tienen una
administracion exclusiva de un sector no delimitado y por lo tanto modificable y, por otro
lado, los sectores son usados de manera conjunta por diferentes unidades domésticas de
distintas comunidades. Es asi que se puede ver que los sectores se encuentran en constante

negociacion con la comunidad o con los miembros de otras unidades domésticas.

Asimismo, estas actividades productivas desde las que se definen las territorialidades, se
originan en una intensa movilidad. Movilidad que en nuestra area se produce en contextos
de pisos ecoldgicos diferentes. En tal sentido Tomasi plantea desde las perspectivas

deterministas,

“Se da a entender que las personas actlan y crean sus espacios en forma inevitable
como consecuencia de los condicionamientos ambientales, la escasez de recursos o los
imperativos culturales. Lo que se estd negando, de esta forma, es la capacidad de
agencia que las personas tenemos para intervenir en nuestro propio mundo social.”
(2012:15).

En este aspecto el determinismo ambiental generado desde una mirada externa, anula
totalmente la estructura dinamica que tienen las personas, las unidades domésticas, las
comunidades. La respuesta a la creacion de casas y puestos en diferentes sitios para morar

en diferentes tiempos, no solo tiene como respuesta la utilizacion de recursos, sino también
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el conjunto de conocimientos que se tienen sobre el territorio los que ademas estan insertos

en una trama de significaciones y sentidos.

Otro aspecto que veremos de la territorialidad es que esta vinculada con la ritualidad. Los
sentidos de los que hablamos surgen de las interrelaciones que las personas tienen con el

territorio y las practicas que realizan.

Yo era chica, en la Banda ibamos a sembraban papas, la mama abuela nos hacia

sentar a la orilla de la chacra y antes de sembrar, ella hacia unas oraciones. Yo era

chica, mucho no le prestaba atencidn, pero hacia su oracién en quechua, porque ella

sabia hablar asi, nos hacia persignar®’. Estando de rodillas, nos hacia mojar con la

lengua el dedo indice, (iasi! sehala) y teniamos que llevar el dedo a la tierra y comer

la tierra que se haya pegado en el dedo. Nos hacia pedir por el buen tiempo para las

chacras®®, para que la siembra sea productiva. iVamos a pedir para que la Pachamama
que nos dé de comer! Con eso digo que ahora, ya no se respeta los tiempos, esto con
los adelantos tecnoldgicos ya no es lo mismo. Quiza los otros pueblos siguen igual,
pero aca van cambiando las costumbres y si cambia las costumbres cambia todo. No
digo que no tenga que cambiar, pero estos ultimos tiempos estan cambiando
aceleradamente. Ahora es otra realidad. Y hay que ver la realidad presente. Capaz que
hora un joven le decis y dice no era asi, y como no la ha vivido no recuerda, pero uno

que lo ha vivido lo recuerda®.

Se puede ver que, en el caso de sembrar, como en el relato anterior, se muestran los vinculos
intimos entre la territorialidad, la descendencia y las condiciones de la produccioén agraria.
No solo se trata de terrenos que son aprovechados para sembrar, sino que cada uno de ellos
tiene un sentido, son lugares cargados de significacion y también marcan el inicio de un

tiempo de actividades en area fijas como lo son los potreros o areas de sembrados.

Para la mama abuela, la chacra, no solo es la chacra sino es la Pachamama quién les da

de comer. Es asi que tanto la territorialidad doméstica, y también veremos qué ocurre con

37 La siembra no solo es importante por al aporte econdmico para las familias, sino que es un momento de
reunion de pedido y agradecimiento a la Pachamama.

38 La nocion de buen tiempo hace referencia a las lluvias en tiempo de siembra, las que son muy esperadas, en
especial en las areas de cultivo que solo son regadas con agua de lluvia, estas son denominadas sembrados a
postrero o potrero. Los sembrados a postrero, ocurren ya iniciado el tiempo de lluvia el que puede ser variable
cada ciclo anual.

Los sembrados a postreros hacen referencia a un tipo de sembrado que se hace en la zona alta de montafa y
que solo recibe el riego de las lluvias, estos tipos de sembrado en su mayoria son sembrados de papa. Seguln
cuando se inicie las lluvias se hace realiza el sembrado. Por lo general es ya entrado el tiempo estival.

39 Charla con Milagro, pobladora de Nazareno, a finales del 2020.
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la territorialidad comunitaria, se desarrollan en una constante relaciéon de sentidos con los
lugares, dicho de otra manera, estos actos, modelan las practicas a las que acompanan y
enmarcan estacionalidades o temporalidades (Gose, 2004). Es asi que, los elementos
rituales participan en la formaciéon de un sistema mas complejo (Fischer, 2004). Massey
(1984) senala que tanto el uso, como los sentidos que tienen los lugares, son fundados
socialmente y por lo tanto se lo pude comprender como accion estructuradora de la

territorialidad.

Esta introduccién acotada permite tener un panorama de lo que luego iremos ampliando y
complejizando a partir de lo que son las territorialidades de las y los nazarenefios. Asimismo,
diremos que las arquitecturas son un elemento intrinseco en el manejo de los territorios por
parte de las unidades domésticas. De alglin modo son las materialidades que validan estas
lineas de sucesién, admitiendo en ellos los limites y permeabilidades que tienen las

territorialidades

EL SECTOR DE LA HACIENDA DE LOS CERRENOS, PUNENOS Y VALLISTOS. LA CO-RESIDENCIA

Y LA DEFINICION TERRITORIAL ESTACIONAL Y COTIDIANA

La forma cambiante se origina por el manejo de la hacienda de ovejas, chivos y llamas en
el area cerrefia y punena, requiere de una movilidad constante de la unidad doméstica. Esta
movilidad se da de manera estacional en dos periodos. El primero, tiempo de invernada, la
actividad admite un traslado estacional a lugares alejados de los poblados, localizdndose en
los puestos, los que pueden ubicarse en zonas del alto o del bajo del area, segln la
comunidad desde la que lo miramos. En el segundo, tiempo de veranada, la movilidad se
produce a las zonas cercanas a los pueblos, casas o puestos. A su vez, la practica del
pastoreo también posee una movilidad cotidiana, la que se efectia en zonas cercanas a los

lugares donde se asientan, seglin sea tiempo de veranada o invernada.

Como podemos observar, la movilidad que genera el manejo de la hacienda y por lo tanto
una forma de apropiacion territorial, es producida en diferentes escalas tanto espaciales
como temporales. A continuacion, veremos cémo se da la delimitacién de un sector a partir
de una visita a la comunidad de San Francisco. Cuando con Neli fuimos a rodear y corralar

las llamas, ella comentd que,
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Vive con su marido José y sus dos hijos mas pequernos Antonela y Daniel, aunque sus
hijos mas grandes se fueron al bajo*’. Antonela esta en el pueblo porque va a escuela
y Daniel esta en Nazareno toda la semana porque alli va al colegio secundario. Es asi
que Neli vive cuidando las llamas y José su marido trabaja en la construccion y la

extraccion de laja en la comunidad.

Neli es la encargada de la familia en cuidar la hacienda. Ella la despacha alrededor

de las ocho de la mafana y a eso de las cinco o0 las seis de la tarde va a rodearlas para

meterlas al corral?’. La hacienda de Neli solo se compone de llamas. Ella cuenta que

ahora estan en tiempo de paricién y debe estar mas atenta porque las crias son
débiles. También menciona que afos atras tenia ovejas y llamas, pero luego de que
sus hijos crecieron, vendié todas sus ovejas e incluso muchas de las llamas. Razén

por la que ahora solo tiene unas cuantas, veinte, llamas.

Ella narra que en ese tiempo de apocar la hacienda decidié cambiar de puesto por

uno mas cercano de San Francisco y en esos meses tuvo que estar con las llamas todo

el tiempo. Esto fue por un par de meses hasta que los animales se acostumbraran al

lugar®?. Cuenta que cuando las llamas empezaron a parir la alegré mucho, porque no

solo significaba agrandar la tropa, sino que ayuddé mucho a que los animales se

aquieten y reconozcan el lugar de pastoreo como propio y no se dispersen tanto*,

Hoy Nélida pasa el tiempo de verano entre la casa del pueblo y en un puesto que esta

cerca y en invierno las lleva al puesto si es necesario, el que era de su mama y que

queda arriba, en el Pajonal del hueco (...).#

Desde una primera interpretacion, la definicién del sector surge desde el hacer cotidiano y
estacional del pastoreo, donde el manejo diario y estacional, veraneada e invernada, se da
por la administracién de recursos, pastaje y agua, alimentos necesarios para los diferentes

tipos de haciendas. Esta forma de movimientos periddicos, que persigue el aprovechamiento

40 La expresion del bajo hace referencia a diferentes ciudades como Salta, Jujuy, Buenos Aires, Mendoza, la
Rioja, entre otras, lugares que por los generan las personas migran ya sea de manera temporal por trabajo,
denominadas familias golondrinas o de forma permanente.

41 El pastoreo de las llamas se diferencia de las ovejas, porque las primeras no se dispersan tanto, por lo que
muchas veces el pastoreo cotidiano consiste en ir a sacarlas del corral y en la tarde ira a buscarlas en el cerro,
sin tener que esta todo el dia con la hacienda.

42 Segun el relato de Neli, /la hacienda también define el sector de uno.

43 La entrevista se produce en el verano, por lo que el tiempo de pariciones se da en los meses de diciembre,
enero y febrero.

44 Los lugares que hace referencia: sector de pastoreo, puesto y casa le fue heredado de sus padres.

Nélida de San Francisco, extraido del Diario de Campo N. Veliz. 23/01/2019.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

de diferentes tipos de pasturas, forma parte del pastoreo trashumante en diversos lugares

en el mundo (Galaty y Johnson, 1990).

En el caso de Neli, ella relata que en tiempo de verano pasta en un area cercana al pueblo
de San Francisco, permaneciendo alli hasta entrado el otofio, mes de abril 0 mayo (en figura
40, puesto 1). Si llegado a ese tiempo el pasto es escaso, ella llevard a su hacienda de
llamas hasta uno de los puestos que se encuentra en la zona alta, puesto que anteriormente
correspondia a su madre (en figura 40, puesto 2). Alli permanecera los meses de invierno
hasta octubre aproximadamente para luego retornar a San Francisco, de esta forma se
constituye el sector de veranada, cerca del pueblo y el sector de invernada alejada de él. La
referencia que consideramos para ver si el puesto se encuentra arriba o abajo, es que
situamos al pueblo de San Francisco como nivel cero, teniendo en cuenta las diferencias
geogréaficas que existen en el lugar. Mas alld de su ubicacion, arriba o abajo, los puestos

tienen una localizacién en zonas estratégicas de pastoreo y agua.

Figura 40: Esquema de movilidad cotidiano y estacional, caso de San Francisco.
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Nota: Elaboracién propia, en base a imagen extraida de Google Earth.

Neli, una vez instalada en el puesto de cerca de San Francisco o en el Pajonal del hueco,
empezara a pastorear en zonas cercadas a este puesto. Alguna vez lo hara en busca de
alglin ojo de agua o vertiente, otra vez lo hara para los pajonales en blsqueda de pasturas
maduras. Este movimiento diario, es el que enmarca la conformacion territorial doméstica

en una temporalidad cotidiana, el sector que los animales pueden cubrir. Esto lo podremos
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ver en el siguiente grafico, donde a partir del caso de San Francisco hemos trazado la
conformacion del sector cotidiano, territorialidad cotidiana que lo demarca la movilidad de

la hacienda y necesidades de pasto y agua (Figura 41).

Figura 41: Esquema de definicién del sector cotidiano del pastoreo, caso San Francisco.
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Nota: Elaboracién propia.

A diferencia de Neli, existen otras unidades domésticas que manejan haciendas de ovejas y
llamas, y tienen entre dos o tres puestos de pastoreo y por lo tanto los sectores son mas
amplios. La cantidad de puestos va a depender del nimero de animales y la demanda de
pasto. A mayor cantidad de animales, mayor movilidad, mas puestos. A menor cantidad de

animales, menor movilidad y puede que no tengan puestos y solo los alimenten con forrajes.

La movilidad y espacialidad definida tanto estacional como cotidianamente, no solo es
operada por las y los responsables de la hacienda, sino que también por la misma hacienda.
El movimiento estacional es marcado por las personas, esto se da en la definicion de la
localizacién de los puestos y sus respectivos traslados de invernada y veraneada. En la
determinacién de la territorialidad doméstica cotidiana, son los conjuntos de haciendas los

gue inciden en la definicién del sector.

[...1 Algunos son maneros, yo por eso no tengo chivos. Los chivos se van a las pefas y

hay que estar campeandolos todo el tiempo*. Es un trabajo. Por eso solo tengo ovejas,

ellas cuando ya saben el camino van nomas. [...] Todos los dias cambio, unos me voy

45 Hace referencia a que deben ser contantemente buscadas por que les gusta quedarse en las pefas.
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para la falda, para el pajonal, otro dia para el hueco dénde pasamos ayer, y asi.
También bajamos al rio. A ellas, las ovejas, les gusta cambiar. Y cuando no me muevo

ella tiran para irse nomas*e.

Entonces podemos decir que las haciendas participan en la definicién territorial doméstica
cotidiana. Es decir, si estan acostumbrados a caminar mayor o menor distancia, si tienden
a separarse como rebafo, si el rebafio es mixto o no, entre otros factores. La movilidad diaria
que tienen los rebanos de alglin modo también marca una territorialidad propia desde una
temporalidad cotidiana. De esta manera podemos ver el inicio del enredo, una definicién de
la territorialidad doméstica generada a partir del pastoreo, la que como hemos visto no tiene

una sola forma.

Otro punto de observacion es el rol que tienen las casas y los puestos, vistos desde como
estas arquitecturas forman parte del dominio y control de la territorialidad desde una
temporalidad generacional. La temporalidad generacional en el caso de Neli emerge del
puesto que hered6 de la madre y que si es necesario utiliza en el tiempo de invernada.
Puesto y area de pastoreo son inseparables, asi como las practicas de pastoreo y la definicion

de los bordes de las areas de cada una de las unidades domésticas.

LA HERENCIA Y USO DE LOS PUESTOSY LOS SECTORES DE PASTURA

Como expresamos anteriormente, las unidades domésticas son la base de la organizacién
productiva, en este contexto los territorios domésticos son propios a esa unidad doméstica.
Si bien los integrantes de una unidad doméstica pueden ser varios, no todos manejan la
hacienda y por lo tanto el territorio tampoco es manejado por todos. Ocurre que muchas
veces el integrante que se queda a cargo de la tropa, es el que usa y administra ambas

cosas, hacienda y territorio.

Retomando el relato de Neli, ella hereda |la hacienda de su madre, y con ella los puestos y
el area de pastura. Neli decia que antes tenia ovejas y Ilamas, pero luego que sus hijos
crecieron, vendid todas sus ovejas e incluso algunas llamas. Con la hacienda aminorada
ella no tenia la necesidad de ir cada invierno al puesto del Pajonal. Pero en ese tiempo
donde ella no hizo uso de esos territorios de pastaje, pudo haber otros vecinos que

necesitaran de esos territorios con previo permiso de ella. En caso de que Neli decida

46 Entrevista a Dionisia pobladora de Cuesta Azul, realizada en el afio 2018.
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regresar, puede retomar el lugar que habia dejado vacante, puestos y lugares de pastoreo
en cualquier momento sin ningln tipo de permiso. Cabe aclarar que dicho territorio no tiene
ningun tipo de cercado, pero su definicion es comprendida y conocida por ella y por de otras
unidades domésticas. Asimismo, si bien Neli tiene otros hermanos, ninguno de ellos vive en
el pueblo y por lo tanto ella es la Unica propietaria de los territorios, y asi lo sera hasta que

los herede a alguno de sus hijos e hijas.

Con lo expuesto podemos hacer una distincién, la transmision de los territorios domeésticos
se generan por la herencia y por el uso. En el primer caso se puede visualizar que se traspasa
de padres o responsables, la hacienda, el puesto y por afadidura los lugares de pastaje. En
lo segundo es por uso, es decir la definicién del territorio se da por la practica del pastoreo,

porque es la que le da potestad en tanto se lo emplee.

Esto hace que en muchas ocasiones las unidades domésticas amplien o reduzcan sus areas
de pastaje con mayor flexibilidad. En este caso sera el uso del sector de pastura, el que
terminaréa definiendo una nueva territorialidad. En la mayoria de los casos ante la necesidad
de areas de pastaje se habla con las o los responsable de los territorios vecinos, de esta
forma no se tiene que hacer viajes largos con las haciendas, porque eso implica hacerlas
acostumbrar a los nuevos lugares. En otros casos, si alguien inicia una nueva tropa, este
pide permiso a la comunidad o a las cabezas de las unidades domésticas y se le asigna un

territorio, conformando otro nuevo territorio doméstico por el uso.

Volviendo al planteo de Casaverde (1985) se puede ver que, si bien existe la definicién de
un sector para cada unidad doméstica al no estar cercados fisicamente las definiciones
territoriales son modificables, y aun si seguir manteniendo su conformacién de sector de
unidad domeéstica. Entonces las actividades pastoriles manejan sectores que corresponden

a una determinada unidad doméstica, pero esta puede ser transformada.

A partir de los ejemplos planteados, podemos hablar de las rugosidades en los términos de
Santos (1996) donde la accion de diferentes agentes generaciones se superpone. Los
territorios son “la memoria viva de un pasado ya muerto, transforma el paisaje en precioso
instrumento de trabajo” (Santos, 2000:89). El territorio es una historia viva, que si bien,
viene de un legado se sigue construyendo desde el presente y con una proyeccion futura.

Alli se define un territorio doméstico o comunitario como veremos a posterior.
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CAMINAR A BACOYA PARA SEMBRAR EN LOS POTREROS. LA TERRITORIALIDAD A PARTIR DE

LAS ACTIVIDADES AGRARIAS

Como vimos en el apartado anterior, la actividad del pastoreo permite definir y delimitar las
territorialidades domésticas, aunque estas tienen margenes variables en términos
temporales, estacionales o cotidianos, y espaciales. Ahora presentaremos cémo las
actividades agrarias también son parte estructurante de la definicion territorial, mostrando

otras dindmicas.

Este relato es de una caminata al poblado de Bacoya junto a Claudia*’ los dias posteriores

a Todos Santos en el ano 2017.

La campana la realicé por el Morochuy, es decir el Rio Morochuy. Las dos unicas
maneras de llegar al pueblo de Bacoya son por este camino o por San Francisco. En
ambos es mejor hacerlo con alguien de la zona. Para ese tiempo lo Unico que sabia
de Bacoya es que quedaba detras de ese cerro, el que esta para el lado de Cuesta
Azul y que era lejos, muy lejos. Este era mi primer viaje y la Unica premisa que tenia

era poder llegar y conocer el poblado.

El primer desafio para hacer este viaje fue buscar alguien que conociera el camino.
Fue asi que preguntando me dijeron que Claudia, la hija de un agente sanitario iba

para esta comunidad.

Era principios del mes de noviembre tiempo de siembra y ella tenia que ayudar con

esta actividad familiar en su poblado?®. En los dias previos pude contactarme con la
familia, pero no tuve la oportunidad de conocer a Claudia y quedé que saldriamos un
domingo por la manana. Asi que luego de haber celebrado el dia de las almas en
Nazareno, decidi preparar la mochila. En esos dias estaba alojada en la casa de mi
madre. Decidi solo llevar algo de fruta, un poco de arroz, pan, algunos caramelos, una
botella vacia y algunas ofrendas para el camino. Finalmente llegé el domingo y conoci

a Claudia y a su hermano Joaquin, el trato fue que ambas nos acompahariamos en el

47 Claudia 19 afos. Ella nacié en Bacoya y vivié hasta los 12 afios. Toda su infancia estuvo recorriendo los
cerros de Bacoya, junto a su hermana y a los rebafios de ovejas. En su relato habla de Bacoya como un lugar
de risas y muchas travesuras con sus hermanos y también como un lugar en donde habia sufrimiento, soledad
y abandono.

48 El tiempo de siembra comienza mucho tiempo antes de sembrar propiamente dicho. Se inicia en el mes de
setiembre y octubre cuando se empieza a preparar la tierra y a programar comunitariamente los arreglos de las
acequias y la colocacién de las tranqueras, elemento que marca que a partir de ese momento animal que entre
al pueblo debe estar vigilado por alguien y si este hace dario, el duefio debera hacerse cargo de la fechoria.

Las tareas de siembra, o mejor dicho los preparativos para la siembra se puede encargar una sola persona, ya
sea hombre o mujer, pero el momento de la siembra misma son necesarios varios integrantes. Es por eso que
Claudia viaja Bacoya para ayudar a su padre.
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camino, mientras que Joaquin solo iba a ayudar a ajustar la carga para pasar el rio
Morochuy. Entonces ella era la guia porque conocia el camino y yo debia ayudar con
las cargas (tres burros, dos mansos y el otro manero) y el hermano solo nos iba

acompanar un trecho.

El principio del camino era ancho, salimos de Nazareno [1]%° y fuimos camino a San

Marcos de Nazareno [2]. San Marcos empieza en La Ciénega. Ese lugar tiene muchas

las historias, es un mal punto®. Ahora esta empedrado y en las noches le llega algo

de luz de Nazareno, pero antes era una hazafia caminar por alli en las noches.
Llegamos a San Marcos y eran pasadas las ocho, algunos perros ladraron a los burros,

pero estos continuaron sin problema. Casi llegando al Rio Querosillar [3], Claudia se

tuvo que adelantar a abrir la tranquera. La tranquera solo tiene una traba®!. Cruzamos

el rio y el sol empezd a salir con énfasis.

Joaquin, hermano de Claudia de unos 12 anos, nos acompafnd hasta El Abrita de
Cuesta Azul [5], lugar donde se divisé por tltima vez el pueblo de Nazareno. Joaquin
ayudo a arreglar las cargas y emprendid el regreso al pueblo. Ahora solo quedabamos

las dos y un camino por delante.

Luego de cruzar el Morochuy, el sol empezd a salir con todo su fuerza y el camino
empez6 a ser mas pesado. La subida del Morochuy es un zigzag [6], que va desde los
3.100y asciende a los 4.000 m.s.n.m. Ante tal camino en subida, con Claudia ibamos
lento por los burros y por nosotras. En los descansos charlabamos un poco de todo.
Casi llegando a la apacheta de Abra Morada [7] me contaba que ella vivié hasta los
12 afios en Bacoya. Luego se mudé con los hermanos a Nazareno para que pudieran
concurrir al colegio secundario. Su padre es el tnico que se quedd en el pueblo porque

trabaja en la salita de primeros auxilios.

Mas tarde, el lugar por donde estabamos caminado era una como una hollada, y habia
unas cuantas vacas y unas ovejas mas arriba. Claudia me dice que son las vacas de
los de cuesta [de la gente de Cuesta Azul] pero que también estan ovejas de dofia

Etelvina, que es de San Isidro.

De repente, en una cuestita un burro empieza a no querer caminar. Se le habia

aflojado la soga y la carga estaba de lado. Ya casi llegamos a la apacheta de Abra

49 La numeracion que se encuentra entre corchetes [11, luego se repite en la imagen que se encuentra al finalizar
el texto etnografico.

50 En la zona se reconocen estos puntos, por el miedo que provoca o por las historias que cuenta la gente mayor
al haber visto o sentido algo. Por lo general se evita pasar de noche, y se hace, se va haciendo ruido, cantando
o rezando. Es lo que nos cuentan las personas.

51 Cuando que las comunidades se encuentran en tiempo de siembra, se ponen las tranqueras, esto ayuda que
el ingreso de animales como burros, caballos, sea controlado y estos no vayan a dafnar los lugares de siembra.
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Blanca [8]. Claudia se adelantd para atajar el burro, luego de un esfuerzo logramos
sujetar de nuevo la carga y seguir camino. Ni bien arrancamos, cruzamos a Felipe un
Jjoven que salia de San Isidro camino a Nazareno. Habia ido a dejar mercaderia a su
madre, pero él se regresaba al pueblo porque tenia clase al otro dia. Para ese entonces

era casi las cinco de la tarde.

Todo el camino que transitamos era una huellita bien marcada. Claudia habia recorrido

muchas veces este camino y relataba del momento en el que vivia en Bacoya con toda

su familia. Ella tenia un nombre para cada lugar y para cada lugar un recuerdo, con

las ovejas, con sus hermanos y hermanas, con su madre, historias con las lluvias, con

los venados, y mds. Fue un dia de caminatas y memorias®?.

Claudia vive en Nazareno y hace este viaje de ocho horas y un poco mas para ayudar
a sembrar a su padre -don Gerénimo- ya que los terrenos de sembrados de la familia
se encuentran en Bacoya. Motivo por el cual nosotras ibamos, ella llevando lo
necesario en las cargas de los burros como picos, algunas semillas y provisiones para

su padre.

A todo esto, su madre se quedd en la casa que tiene en Nazareno, porque ya esta muy
grande y se quedaba al cuidado de la hija de Claudia, mientras ella ayudaba en este

tiempo de siembra.

A Bacoya llegamos a eso de las ocho de la noche, su padre nos fue a alcanzar cerca
del cementerio, arriba del pueblo [9]. Al otro dia empezaron las actividades, apenas
nos levantamos a eso de las ocho, la yunta de bueyes estaba lista para arar y arrancar

a ablandar la tierra para sembrar [10].

Yo me quedé dos dias y luego emprendi el regreso a Nazareno sola, Claudia en cambio

se quedd una semana entera, porque los trabajos de siembra se fueron extendiendo.

Primero arar, luego sembrar papas y maiz y luego de eso levantar sectores de la pirca

para que no entren los animales.

Conocer el caminar de su gente, los lugares de arreglo de cargas de los animales, los
lugares de descanso, los lugares para tomar agua, los lugares denominados puntos,

los lugares en donde solo caminas en silencio y aquellos donde pegas un grito y

52 Solo remarcar el sentido que los lugares tienen para las personas que rememoran sobre ellas, en los términos
de Tomasi “(...) Los lugares se producen por un lado desde la rememoracién de vivencias concretas, cercanas o
lejanas en el tiempo, propias o de los ancestros, y, por el otro, a partir de la diferenciacion fisica de ciertos rasgos
topogréficos, climaticos o de vegetacion” (2011:157).
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esperas que algun pastor responda, saber leer las huellas apenas marcadas en las

sendas. Lo mas gracioso es que si uno fuera solo no veria nada®3 (Figura 42).

Figura 42: El recorrido de Nazareno a Bacoya para ir a sembrar, camino por el Morochuy en el afio 2017.
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Nota: La numeracién que se encuentra en el grafico corresponde a la que se encuentra en el relato. Fuente:
Elaboracién propia, extraido del Diario de Campo.

CUESTA AzuL

El recorrido realizado nos grafica cémo es el manejo de las territorialidades domésticas que
se da a partir de las practicas agrarias. Asi como Claudia regresa a Bacoya a hacer uso de
las areas de sembrado, muchas familias que se encuentran en los poblados de Nazareno,

Campo de la Cruz, Poscaya u otros, hacen lo mismo.

53 Relato extraido del Diario del Campo N. Veliz, el 5/11/2017
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En los dltimos afnos, posterior al 2010, se produjo una consolidacion de ciertos poblados,
que en esta tesis hemos denominado poblados mayores. En estos, si bien la gente construye
SuU nueva casa, es justamente solo una casa, sin areas de sembrado. Es asi que estas familias
regresan a sus respectivos poblados de origen, donde cuentan con espacio de cultivo de su
otra casa, necesarias para sus economias familiares. Como respuesta a esta falta de espacios
para las chacras, actividad de importancia de las economias familiares, los habitantes
recurren a las zonas de cultivos de las comunidades de origen y de esta forma mantiene un
vinculo constante con estos sitios. La familia de Claudia tiene una casa en Nazareno, pero
gue no cuenta con un area de sembrado, mientras que la casa que tienen en Bacoya si
cuenta con varios potreros. Es asi que Claudia y la familia transitan entre la casa de

Nazareno y la casa de Bacoya, alin mas en el tiempo de siembra.

Podemos ver que territorialidades domésticas agrarias se activan en una temporalidad
estacional, desde que se realiza la plantacion hasta el tiempo de la cosecha. También,
podemos observar la superposicién con una temporalidad generacional en el sentido que la
casa inicial, la casa de Bacoya, es el lugar donde vivieron los padres y ellos solo tiene
recuerdos de cuando eran nifios, porque en la actualidad la casa de Nazareno es el lugar
donde constituyen en lo cotidiano. No obstante, la existencia de areas de sembrado lleva a

las familias a volver a estos lugares para hacer uso de ellas.

Estos territorios si bien tienen un manejo individual por parte de una familia, también poseen
un control comunitario. Asi como la familia de Claudia se muda a un poblado mayor por
diferentes razones y regresa al pueblo de origen para sembrar, muchas familias siguen
vinculadas con sus casas que dejaron. A la hora de la reactivacion de las tareas de siembra,

muchas decisiones deben ser tomadas de forma conjunta con toda la comunidad.

Es decir, si bien es un territorio doméstico donde la familia decidird si va a sembrar, el
tiempo en la que va llevar a cabo esta actividad, el tipo de producto, también implica un
trabajo comunitario porque es parte de la definicion de una territorialidad comunitaria.
Como, por ejemplo, definir el o la responsable para el arreglo de las acequias, la limpieza
de las tomas de agua, la fecha de la puesta de la tranquera o el cuidado de los animales

gue puedan llegar a perjudicar las areas de sembrado.

La relacién entre el territorio y la sociedad que lo produce, no es estatica, sino que las
territorialidades se transforman constantemente (Sack, 1986). La vinculacién con los

sectores donde las actividades agrarias se producen, es motivo por el que las familias estén
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

en un ida y vuelta entre sus casas. Con esto nuevamente remarcamos el sentido del enredo
que tiene las territorialidades domésticas de los nazarenefios, es doméstico, pero funcionan

a partir de acciones comunitarias.

Es necesario indicar que, a diferencia de los sectores pastoriles, que no se encuentran
delimitados, estos lugares de siembra por los riesgos que supone la cercania con los
animales se encuentran delimitados por muros realizados con diferentes técnicas. Dado que
en la zona existen muchos accidentes geograficos muchas veces se utilizan los propios
barrancos o desniveles del terreno para delimitarlos y protegerlos de las haciendas que
pastan en las cercanias (Figura 43 y 44). Aun asi, estos sectores de uso familiar, delimitados

materialmente, son constituyentes de los territorios comunitarios.

Figura 43: Fotografia de area de cultivo en Paltorco, momento de siembra de papas. Las areas de cultivo se
encuentran delimitados por muros de piedra, llamadas pircas.

Nota: Fotografia propia, tomada a finales de octubre del 2018.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

Figura 44: Fotografia de la cosecha de maiz en San Marcos de Nazareno, concretamente pelado de chala.

Nota: Fotografia propia, tomada a mediados del mes de mayo del 2019.

LAS AREAS DE SEMBRADO FAMILIARES EN LOS PUEBLOS BOTADOS, LUGARES QUE REFUERZAN LA

DEFINICION TERRITORIAL

Las areas de sembrado tienen gran significacion en las economias domésticas, porque por
lo general no son vendidas y si lo son, son compradas por personas de la propia comunidad.
Si la familia duefa de los terrenos no los usa, pueden darlos en forma de préstamo a otras
familias. Por ejemplo, una familia decide dar en préstamo su terreno de sembrado a/ partir,
a otra familia y esto puede ser por un periodo determinado. Esto quiere decir que la familia
gue ocupa paga con un porcentaje de los productos cosechados a la familia que le cedié el
predio, sin que los duefios pierdan su titularidad, en tanto que el que la trabaja se encarga
de arreglar las pircas que delimitan el 4rea de sembrado, de la limpieza de la acequia y otras

tareas.

Kelloticar y Santa Rosa son dos comunidades donde en los Gltimos afios las y los habitantes
reconocen que no vive nadie, que son pueblos botados porque estan vacios. Sin embargo,
la particularidad que tienen estos pueblos es que las personas regresan a ellos en el tiempo
de sembrado. La gente que reside en diferentes pueblos se traslada a preparar la tierra,
arreglar las acequias y otras tareas a finales de septiembre y realiza la siembra en los meses

de octubre o noviembre. Una de las actividades que requiere de una coordinacién colectiva
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es el arreglo de las acequias, muchas de ellas se conservan desde tiempos prehispanicos
(Ventura, 1999; Reboratti, 2009 [1999]) (Figura 45).

Figura 45: Acequia de riego en San Marcos de Nazareno.

Nota: Fotografia propia, tomada en el mes de noviembre del 2020.

Es asi que, en verano, en estos pueblos que estaban deshabitados, los potreros florecen con
las cosechas. La Unica diferencia es que mientras en Kelloticar, un poblado del bajo, las
personas alli siembran maiz, en Santa Rosa, un pueblo del alto, la poblacién siembra en su

mayoria tubérculos (Figura 46).

Figura 46: Fotografia de los potreros, dreas de sembradas en Kelloticar.

Nota: Fotografia propia, tomada a mediados del mes de mayo del 2017.
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EL DESPLAZAMIENTO DE LOS PUEBLOS MENORES A LOS PUEBLOS MAYORES. LAS REDES QUE

EL TIEMPO DE PANDEMIA VISIBILIZO

Si bien no contamos con informacién precisa de como fue el desarrollo de cada uno de los
pueblos mayores de Nazareno, lo que si sabemos es que estos han teniendo un crecimiento
paulatino. Como resultado de esta dinamica de crecimiento y de las nuevas formas de

trabajo de los habitantes, las territorialidades domésticas se vieron modificadas.

Seglin Piccardo (2005), el 60 % de la poblacién del pueblo de Poscaya -uno de los poblados
mayores- tiene ingresos monetarios fijos a través de empleos salariales estables. Esto se
repite en los demas poblados mayores, aumentando dicho porcentaje en el poblado de
Nazareno. Si bien en afnos anteriores, las practicas agricolas y pastoriles fueron un
mecanismo fundamental en la economia de las unidades domésticas, al incorporarse nuevas
fuentes de trabajo en diferentes instituciones como: hospital, escuela, centro de salud y
otros, las otras se vieron disminuidas. Esta modificacién de trabajo agro-pastoril a los
trabajos asalariados, no solo tuvo repercusion en lo econémico, sino que las dinamicas de
vida también se vieron modificadas. Esto desencadend en dos realidades, algunos pueblos
quedaron vacios y otros, tuvieron un importante crecimiento. Recordemos que el pueblo de
Nazareno pas6 de tener 267 habitantes en el afio 1991 a 1.202 en el afio 2020 (Datos
aportados por APS). Este incremento de poblacion acarre6 una modificacion en la
configuracién del area de uso de los territorios domésticos en este y otros poblados mayores
que describimos en el capitulo 1, y muchos otros pueblos menores quedaron vacios. Como
en esta tesis el tiempo es un concepto central no se puede omitir el tiempo que se vivié por
la pandemia. Momento en la que recién se habia terminado el trabajo de campo e iniciado
con la escritura. Mas alla de la incertidumbre con la que se vivié dicho lapso, la situacion
nos permitié ver con total claridad aquellas redes que siempre estuvieron presentes en las

territorialidades domésticas.

Cuando la rutina de buena parte de los pobladores fue modificada, las y los pastores y las
familias que se dedican a la actividad agraria de alguna manera sostuvieron sus ritmos
cotidianos. Esta parte de la poblacion continué con las rutinas diarias. Incluso se podria
decir que en los meses que hubo cese de actividades institucionales, las personas se

volcaron a estas tareas agrarias, pastoriles y constructivas de una manera mas intensa.

En este marco, quienes mayormente realizan las actividades de pastoreo de ovejas y llamas,

son las mujeres de la familia, en tanto que los varones se encargan del cuidado de la
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hacienda grande, y los nifos y jovenes solo participan de estas actividades los fines de
semana o en la época de receso escolar. En el tiempo de Aislamiento Social, Preventivo y

Obligatorio®* (ASPO), esta serie de actividades involucraron a toda la familia.

Asimismo, como el tiempo de COVID se extendid, la poblacidon joven que en su momento
luego de finalizada las actividades académicas se trasladaba a diferentes puntos del pais
para hacer trabajos de cosecha u otros trabajos temporales, se vieron imposibilitados,

volcandose por completo a esas otras actividades.

A su vez, como hemos visto en la parte inicial, el departamento de Santa Victoria Oeste,
donde pertenece Nazareno tiene sus fronteras delimitadas por limites nacionales y
provinciales, lo que provocd ciertas restricciones. Este volcamiento de los habitantes a los
trabajos agrarios, pastoriles y constructivos, no solo respondia a la interrupcion de las
actividades en las diferentes instituciones, sino que se produjo un cierre de limites
municipales y provinciales, provocando un desabastecimiento de todo tipo, desde la falta de
mercaderia comestible, como también el desabastecimiento de materiales para la

construccion.

En este tiempo de pandemia no se activaron estas actividades, sino que se acentuaron redes
gue siempre han estado. Estas son las formas en cdmo se produce la territorialidad entre
los diferentes tipos de pueblos. Pareciera ser que en los poblados mayores es donde ocurre
lo importante y las zonas rurales donde todo esta quieto y no hay nadie. Este tiempo solo
nos ha mostrado que los sitios donde meses atras, solo encontrabamos pastores, ahora
estaban las nifas y ninos y otros familiares. Sin desmerecer los roles de los poblados
mayores, queremos hacer hincapié en las redes existente que se producen y que mayormente
se producen en los poblados menores. Las familias de las y los nazarenences estan en una
u otra casa y en cada una de ellas realizan actividades, territorializan de tiempo en tiempo
como siempre lo han hecho, esto nos hace pensar en esa vida tan dindmica, tan variable y
transformable, como también lo es el territorio doméstico. Pero ahora ¢Cémo se traslada
esto a los conjuntos mayores, a las comunidades?, ¢{Como se organiza el tiempo y el espacio

en estos nlcleos mayores?

54 “E] Aislamiento Social, Preventivo y Obligatorio decretado en marzo de 2020 por el gobierno nacional (Decreto
297/2020) a fin de preservar la salud publica de la poblacién y mitigar el impacto sanitario de la pandemia
generada por el COVID19” (HAIDAR y PLA, 2021:1)
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PARTE 2

Territorialidades comunitarias

INTRODUCCION

La idea de territorios comunitarios es parcial. Alguno de los integrantes del pueblo
piensa que cada uno tiene su sector, otros tienen la idea de que los territorios son
comunitarios. Quizd es un poco de las dos cosas o ninguno de ellos. Todo esta

enredado®,

La estructura comunitaria que tiene Nazareno es compleja, por momentos la comunidad se
abre y por instantes se cierra. Es decir, por un lado, los territorios alcanzan un manejo
flexible, pero en otros casos se establecen bordes mas precisos, a su vez ninguno de ellos
es permanente en el tiempo. Es asi que en este apartado pondremos en discusion /os
enredos de los territorios comunitarios. Hablar de estos enredos implica referirse a como las

comunidades definen sus territorios.

Veremos que las territorialidades comunitarias implican hablar de la nocién de comunidad,
involucra discutir qué es la comunidad, y volver a la pregunta respecto a cuantas
comunidades tiene Nazareno. Veremos que en el area de estudio todos los territorios que se
conciben como comunitarios, algunos son habitados de forma permanente y otros no, como
ocurre con el monte. El monte es un area reconocida por las y los habitantes de Nazareno
como un territorio comunitario, en donde solo hay puestos y donde la gente va

transitoriamente para el cuidado de la hacienda.

55 Entrevista realizada a Nélida de San Francisco, texto extraido del Diario de Campo N. Veliz, el 23/01/2019.
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Por lo tanto, si bien el concepto de comunidad es polisémico, es necesario hacer ciertas
salvedades para el desarrollo de este acapite. Barada se refiere a la comunidad como “la
institucién que relne a distintas familias y administra un territorio compartido definiendo
parte de las dinamicas de movilidad de las unidades domésticas” (2015:40). En este
sentido, el concepto de territorialidad comunitaria esta ligado a grupos de personas que
realizan diferentes actividades que las vinculan, y que administran los recursos presentes en
un territorio, siendo esta légica la que adoptaremos para este trabajo. Pero, ademas para
entender las territorialidades comunitarias analizaremos los bordes, internos entre grupos y
comunitarios, en didlogo con los que establecen otras instituciones. Por ejemplo, el estado
y todas aquellas redes, lugares y practicas que definen y construyen esa territorialidad

comunitaria, con marcas espaciales que a veces, son invisibles a los ojos de todos.

El manejo territorial comunitario en Nazareno, presenta similitudes con lo observado en otras
areas dentro del espacio andino como Ecuador, Per(, Bolivia, norte de Chile, donde las
comunidades definen sus territorios a partir del control de recurso como el agua y pasturas
(Mamani, 1992). Como podemos ver, esta comprension de territorio comunitario se extiende
a rasgos comunes en un territorio mas amplio. El sentido de posesién que se tiene de los
recursos tiene que ver con la identificaciébn que existen con los lugares, es decir la
apropiacion del territorio (Haesbaert, 2006). A partir de lo expuesto, la definicion de
comunidad sera entendida como una forma de organizacién social, comprendida desde los

sentidos de vinculo y pertenencia de las personas que habitan un mismo territorio.

Como mencionamos en el capitulo 1, las personas que habitan en las comunidades de
Nazareno no cuentan con titulos de propiedad. La apropiacién del espacio, va mas alla de
las formas de institucionalidad que le confiere el titulo, por lo que nos interesa ver el manejo

de la organizacion y administracion de los recursos y las redes que se producen.

En los siguientes puntos veremos cémo las comunidades se definen como tales, cémo
definen sus bordes, su organizacion interna y estructura para con el afuera. A los efectos de
las conformaciones comunitarias, veremos coémo los pueblos, en tanto lugares y hechos
materiales, se constituyen como referencias en la constitucion de lo colectivo y las

pertenencias a una determinada comunidad.
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LAS TERRITORIALIDADES EN NAZARENO, DEFINIENDO LO COLECTIVO

El concepto de comunidades de Nazareno fue una de las primeras ideas a las que llegamos
tan pronto como se inicié nuestro trabajo de campo. Entendimos que si bien era una
comunidad también era un todo complejo. En ese inicio comprendimos que las comunidades
estaban dispersas en un territorio, donde cada una tenia una organizacién desde donde se
operaban diferentes practicas, desde una fiesta que involucraba a otras comunidades o una
reunion interna para el arreglo de un camino, hasta las asambleas de organizacién para la
restitucion de las tierras. A su vez, desde esta primera indagacién observamos que a cada
comunidad le correspondia una porcién de superficie, o que cada comunidad defendia su
territorio. Se podia entender que la comunidad y los territorios que se constituian, iban a la
par, en el sentido de que todo era un conjunto, a la vez cada uno tenia una porcion, pero
ninguno de ellos era determinante. Es decir, desde esa primera mirada parecia haber un
orden, a cada comunidad le correspondia una superficie de territorio y todas sabian de sus
limites y estos eran respetados. A la hora de contestar el interrogante {Cuantas comunidades
tiene Nazareno? La respuesta de los informantes proporcionaba diferentes cifras, o formas
de entender que era lo que los definian como tal. Entonces, el foco no podia estar en la
realizacion de una comparacién cuantitativa, sino en las diferentes concepciones que se

considera para el reconocimiento de lo que es comunidad.

En base al trabajo de campo registramos un total de 24 pueblos, donde cada uno tiene una
territorialidad comunitaria. Sin embargo, de acuerdo al registro realizado por la OCAN,
Nazareno se compone de 20 comunidades. Esto no tiene que ver con un desconocimiento
de las cuatro comunidades restantes, sino por la demarcacién de los bordes de la Finca

Santa Victoria (Tabla 3), y por el auto reconocimiento que ellos mismos tienen.

A su vez existen pueblos, pueblos vacios o pueblos botados que, si bien no cuenta con
habitantes de forma permanente, contindan configurando territorios comunitarios a través
de las practicas de sembrado que se desarrollan de manera familiar o en la fecha de la fiesta
patronal, asi como hemos visto en la definicion de las territorialidades domésticas. Es decir,
si bien ya no habita nadie de manera permanente, las tierras que se encuentran alli son
designadas como comunitarias, y la materialidad -arquitectura- opera en la conformacién y
sostenimiento para ello. Este es el caso de las comunidades subrayadas en la Tabla 3,

puntos: A, B, C, y D, son las que son reconocidas como pueblos botados.
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Tabla 3: Lista de pueblos definidos por el trabajo de campo y por la OCAN.

Lista de pueblos Relevamiento propio Relevamiento de la OCAN

Bacoya v v

Campo Grande De Bacoya

Campo Grande De Rio Blanco

Campo La Cruz

Cuesta Azul

El Milagro

El Molino
El Pabellén

Kelloticar

Laguna

Mono Abra

Nazareno

Paltorco

Poscaya

Rio Blanco

San Francisco De Tuc-Tuca

San Isidro De Bacoya

San Marcos De Nazareno

San Marcos De Trigo Huaico

NN OENENESESEN R S PO E N R R RN P RN RS

Santa Rosa

Santa Cruz del Aguilar

San José del Aguilar

Campo la Paz

Cla e lcloialala i la o dlaldlm rlala e e s

Tuc-Tuca
TOTAL

N
N

20

Nota: Los datos de la OCAN fueron extraidos del informe Kay Pacha (2015).

La delimitacion territorial de estas comunidades, son generadas por las practicas agrarias y
también las pastoriles. Muchas de las demarcaciones de los bordes de estos territorios
comunitarios coinciden con accidentes geograficos como abras y rios, también aparecen
elementos como las apachetas, las que se encuentran localizadas en puntos estratégicos,
por lo general al costado de algiin camino o en alguna abra de cerro, también usadas para
la demarcacion de los territorios comunitarios. El uso de estos mojones de piedras como un
elemento de demarcacion territorial también ha sido registrado en el area punefa de Jujuy
(Tomasi, 2015).
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EL CORRIMIENTO DE BORDES DE LOS TERRITORIOS COMUNITARIOS, A PARTIR DE LAS ACTIVIDADES

PASTORILES

Analizar como se definen las comunidades de Nazareno implica discutir nuevamente los
dinamismos de las practicas pastoriles. En este sentido, hablar de comunidad es también
plantearla como una entidad ligada a recursos econdmicos que son usufructuados en forma
colectiva (Haral Mosbrucher, 1990). Como mencionamos, la actividad pastoril se da en toda
el area de los Andes y es una estrategia productiva y socio cultural que, si bien esta centrada

en la unidad doméstica, también tiene incidencia en la esfera comunitaria.

En las comunidades nazarenences, cada pueblo, y dentro de este, cada unidad doméstica
que lo constituye, tiene un sector de pastoreo propio en donde pasan la invernada o la
veranada. En este enredo que hablamos, dichos territorios son percibidos como propios de

la unidad doméstica, a la vez que son comunitarios.

Una fuente bibliografica importante, que luego analizaremos en profundidad, es el Informe
Kay Pacha (2010), que indica que la propiedad y posesién de las tierras es comunitaria, asi
como han sido ocupadas historicamante por los habitantes originarios. En la descripcion de
las comunidades que lo integran dice que no solo tienen una organizacion comunitaria, sino
qgue también las acequias, los rios, las aguadas, los campos para el pastoreo son y deben
ser compartidos. Fundamenta ademéas que para su reglamentacion el territorio se debe
inscribir de modo de continuar con esta forma de apropiacion colectiva, tal como ha sido

hasta ahora.

A partir de lo expuesto, veremos en un ejemplo teérico como los territorios comunitarios, o
mejor dicho la definicion de los bordes de los territorios comunitarios, muestran una
flexibilidad relacionada con el desarrollo de la actividad pastoril. Es asi que en un supuesto
caso de una Comunidad A y una Comunidad B, se verd como los bordes de dichas
comunidades se modifican a partir del manejo del pastoreo de las unidades domésticas en

diferentes momentos.

Las unidades domésticas de las comunidades A y B, en tiempo de veranada pastorean sus
respectivas haciendas en sus sectores, pero lo hacen a partir de recorridos pequefos, y por
lo general cercanos a los poblados. En este tiempo las comunidades A y B se configuran
como lo muestra la Figura 47. Las comunidades en este momento son definidas con limites

mas a menos claros.
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Figura 47: Definicién de las comunidades A 'y B en tiempo de veranada.
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Nota: Elaboracién propia.

Si observamos nuevamente estas dos comunidades, en otro momento del ano, esta vez en
tiempo de invernada veremos que la definicién de ambas comunidades ha tenido cambios.
Esta vez por ser tiempo de invierno los bordes se amplian, porque por lo general en este
momento las unidades domésticas que manejan haciendas se alejan de los poblados, y se
van a la parte alta de la montana en busqueda de pasturas y aguadas (Figura 48). En este
caso los bordes comunitarios se corren, y se marca nuevamente una definicion estacional

comunitaria.

Figura 48: Definicion de las comunidades A y B en tiempo de invernada.
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de comunidad A
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Nota: Elaboracién propia.

Dicho de otro modo, las territorialidades domésticas determinadas por los sectores

domésticos, los que a su vez defienden los bordes comunitarios son cambiantes. Siguiendo
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con el ejemplo, las comunidades A y B existen diferentes unidades domésticas que tienen a
su cargo haciendas, algunas compuestas solo de ovejas, otras de ovejas y chivos, y otras
solo de llamas, entre otras conformaciones. Lo que ocurre es que los territorios al no
encontrarse delimitados y dada la dindmica de los distintos grupos de hacienda, la necesidad
de pastaje y agua, la mayoria de las veces las zonas de pastoreo se modifican
estacionalmente, en el caso del tiempo de invernada y veranda como hemos visto. Pero
también existe las modificaciones generacionales, seglin el tamano de la hacienda, del
comportamiento de los grupos -si son mansas o chicaras- o también de las o los
responsables de los rebanos. Estas situaciones de cambio también pueden deberse a la
pertenencia multiple de las personas, por ejemplo, una pareja conformada por un individuo
de la comunidad A y otra de la comunidad B. Este Ultimo caso genera un contexto en el cual
esta unidad doméstica puede tener acceso a ambas comunidades, aunque no es comun.
Esto se debe a que el grupo de hacienda reconoce, se acostumbra y transita un lugar, y

cambiarlos de un sector a otro no es tarea sencilla.

Entonces nos encontramos en este enredo y superposicion, donde el territorio es tanto
individual como colectivo y se define temporalmente. Donde dichos cambios si bien se dan
en cada una de las unidades domésticas -sectores-, tienen un resultado en la definicién de
lo comunitario. Los bordes que los territorios comunitarios pueden imprimirse en un

momento, y redefinirse mas adelante nuevamente (Figura 49).

Figura 49: Esquema de los corrimientos de bordes de las comunidades a partir de la practica del pastoreo.
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Nota: Elaboracién propia.
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EL MONTE, UN ARCHIPIELAGO DE RECURSOS COMUNITARIOS

El monte es un area que tiene diferentes sentidos para las y los nazarenences. En esta area
no existen poblados, pero si asentamientos como puestos, que diferenciaremos como
puestos del monte y puestos de monte adentro. Estas arquitecturas estan relacionadas con
las préacticas de produccion de hacienda vacuna y en casos puntuales con la produccién
ovina. Veremos que la territorialidad comunitaria a partir de las practicas pastoriles se
despliega de manera diferente a lo que ocurre con las territorialidades en el sector de Cerro

y Puna.

El area del monte se localiza en el sector oriental de lo que es el municipio de Nazareno y
ocupa casi el 50% de las mas de 24 mil hectéreas de superficie que tiene todo el municipio.
Al este limita con el sector donde se localizan los pueblos que se constituyen como las
comunidades de Nazareno, los que se encuentran separados por un cordén montafnoso, al
oeste limita con el Parque Nacional Baritl que se ubica en el departamento de Oréan, al
norte limita con el municipio de Santa Victoria oeste y al sur con el departamento de Iruya
(Figura 50).

Figura 50: El monte, ubicado en el sector oriental del municipio de Nazareno.

%5 MUNTClPTORE
| SANTA VICTORIA OESTE

,/ DEPARTAMENTO
DE ORAN

Nota: Elaboracién propia en base a imagen extraida de Google Earth.

Para acceder al sector del monte desde alguna de las comunidades, se va hacia una de las
abras, estas son un corte transversal en la cadena montafiosa por donde se pasa de un /ado

para el otro. Una vez llegado a alguna de estas abras, se comienza a descender por lo que
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

los pobladores reconocen como filos. Cada filo tiene un nombre y cada uno de ellos tiene
un camino central utilizado por todos los que tienen puestos en ese filo. Es decir, cuando
se llega al abra, punto mas alto del cordon montafioso se comienza a descender por un
camino desde donde se va bifurcando hacia diferentes filos que llegan a los puestos. Por
ejemplo, desde el Abra Blanca se llega al filo de Ocioso, al filo de Abra Grande y al filo de

Tierra Chica.

Durante el trabajo el trabajo de campo se registré cerca de 40 puestos en toda el area del
monte, de los cuales algunos no se encuentran en uso y en la actualidad solo son monticulos
de piedras (Figuras 51, 52, 53, 54 y 55).

Figura 51: Abra Blanca, los cerros del fondo son donde se localizan los pueblos de Nazareno.

|-

Nota: Fotografia propia, tomada en enero del 2019.

Figura 52: Bajada en el Hueco de Jarana, por el filo de Ocioso.

Fotografia propia, tomada en enero del 2019.
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Figura 53: Area del monte, y los respectivos nombres de los lugares.
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Nota: Elaboracién realizado conjuntamente con Armado Pisco, poblador de Nazareno. Imagen base de

Google Earth.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

Figura 54: Puesto de los Cruz, en Abra Grande.

Nota: Fotografia José Cruz, tomada en enero del 2018.

Figura 55: Puesto viejo del abuelo Zenén en el filo de Ocioso. El puesto se dejé de usar porque el terreno se
empezo a desmoronar y los duenos se trasladaron un poco mas arriba.

™

Nota: Fotografia propia, tomada en enero del 2007.

Otra de las caracteristicas de esta area es el aprovechamiento de diferentes recursos como
la extraccién de madera. Si bien histéricamente la obtencién de madera era una préactica
que se realizaba con mayor frecuencia, en la actualidad aln sigue vigente, aunque esta ha
aminorado sobre todo desde que se construyé el camino en el afio 1986. La madera extraida
se utilizaba en el armado de moldes de adobes, para la estructura de la cubierta de techos,
para la fabricacion de carpinterias, algunos muebles, utensilios y para lefia usada como
combustible para cocinar en los puestos. Si bien ahondaremos en detalle sobre esto en el

capitulo de técnicas, citaremos a una pobladora,
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Se iban a hacer madera ya sin lluvia, se iban varios dias, se iban a elegir cual monte,
y volvian como en una semana, 15 dias, se dejaban estacionar y después en

septiembre antes de las lluvias sacaban las maderas en los animales®®.

Estas tareas por lo general se hacian durante el invierno, y antes de la lluvia se las
transportaba al poblado. En el monte, dada la existencia solo de caminos de herradura, las
maderas eran trasladadas a pie o lomo de animales cubriendo distancias de 20 a 30 km,
dependiendo del poblado y del sector del monte donde se estaba. Los trabajos de corte y
traslado de madera, se realizaban en tiempos especificos, y en general coincidian con el
aminoramiento de las lluvias en inverno, porque para ir al lugar donde hacian madera, se

debe cruzar un rio de gran caudal.

EL MANEJO DOMESTICO Y COMUNITARIO DEL MONTE

El manejo territorial en el area del monte se encuentra entre una administracion doméstica
y comunitaria. Si, el enredo también forma parte de la definicién del territorio del monte. El
territorio doméstico en e/ monte se define por la localizacién de un puesto, el que se ubica
en un determinado filo y que tiene diferentes aguadas y saliaderos®”. En un filo no se asienta
un Unico puesto, sino que el territorio del filo es manejado por todos los que tienen puesto
alli. Por ejemplo, en el filo de Ocioso se encuentran localizadas tres familias, [1] la familia
Cruz, [2] la familia Pisco y [3] la familia Cabana, y cada una de ellas tiene su respectivo

puesto, corrales, y las aguadas de los animales y para consumo humano.

La familia Cruz, si bien cuenta con un puesto y aguada, tiene un area de pastura que se
corresponde con todo el filo de Ocioso. Esto mismo ocurre con la familia Pisco, que también
tiene hacienda de vacas que son pastoreadas por todo el filo. En el caso de la familia Cabana
ocurre de igual forma, pero estos al tener hacienda de ovejas, el tiempo de utilizacion del
puesto es en invierno, mientras que las familias Cruz y Pisco la ocupan en el tiempo de
verano. Es decir, el area que le corresponde a cada una de las familias que se asientan en

el filo de Ocioso es compartido con todos los que tienen puesto alli.

Esta situacion ocurre en cada uno de los filos, porque en cada uno de ellos se asienta un

grupo de puestos y todos comparten el mismo territorio de pastura y aguadas para los

56 Entrevista a Cruz, pobladora de Nazareno. 1/12/2015
57 Saliederos refiere a un lugar que se encuentra a cielo abierto, localizado cercano al puesto y sirve como lugar
donde los duefios de las haciendas o vaqueros dejan panes de sal, para que estas sean lamidas por las vacas.
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animales en el tiempo de verano. Esto ocurre desde noviembre hasta entrado el mes de
abril, y desde mayo en adelante la hacienda vacuna es trasladada al area que los habitantes

reconocen como monte adentro.

En el monte adentro, al igual que ocurre en los filos, existe un territorio que es compartido
por diferentes unidades domésticas. Es decir, el tiempo de invernada cuando la hacienda se
encuentra en el monte adentro, esta comparte lugares con otras haciendas de otras unidades
domeésticas. En el caso de las unidades domésticas que tienen las vacas en el filo de Ocioso,

son trasladadas a un lugar reconocido como Salvioj (Figuras 56, 57 y 58).

Figura 56: Filo de Ocioso, puesto y el recorrido a Salvioj.
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Nota: Elaboracidn propia en base a imagen base extraida de Google Earth.

Figura 57: Imagenes del paisaje de monte adentro.

Nota: José Yugra [Pagina de Facebook]. Facebook. Recuperado el 15 de julio de 2020
https://www.facebook.com/jr.yugra.
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Figura 58: Imagenes del paisaje de monte adentro.

Nota: José Yugra [Pagina de Facebook]. Facebook. Recuperado el 15 de julio de 2020
https://www.facebook.com/jr.yugra

Se puede ver que tanto en el lugar donde pasan la invernada -Salvioj- y la veranada -filo de
Ocioso- son territorios compartidos, entonces podemos hablar de una territorialidad
domeéstica y a la vez comunitaria. EI monte a lo largo de la historia de las comunidades fue
teniendo diversos protagonismos. Los pobladores consideran al monte como algo propio a
la comunidad de Nazareno, mas alla de cual es su pueblo de origen, de pertenencia. El
monte corresponde a todos, y todos tienen acceso a él y a sus recursos (madera, areas de

pastoreo, aguadas, entre otros).

El monte es el territorio que es de todos, y a la vez es de nadie. Cabe aclarar que dentro
de esas tierras comunitarias existe una organizacion definida por sus pobladores, la que a
su vez se encuentra en constante redefinicion. Las formas de posesién que se dan alli,
pueden darse por el uso y por transferencia de familias. La posesiéon de hacienda tiene un
dinamismo constante, no solo porque implica una movilidad que se da en invernada y en
veranada, sino por acrecentamiento o aminoramiento del grupo. Es asi que el monte es un
area que esta inserta en un archipiélago de recursos para las comunidades de Nazareno,
término adoptado desde el criterio de Murra (1972) que entiende a la nocion de archipiélago
como el manejo de recursos en diferentes pisos ecoldgicos a cargo de diferentes unidades

domeésticas.
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LA COMUNIDAD DEFINIDA DESDE EL LUGAR DE FIESTA Y LOS CAMINOS DE COPLAS

La hierra en Ocioso: Eran como las diez de la manana y estabamos cerca de llegar al

puesto de don Pisco. Habiamos salido a las 5 de la manana desde Nazareno, cada

uno con un caballo (Raul, Ricardo, Eric, Yoli, Nazario, Marcelo, Laura y Yo). A eso de

las 9 estabamos en Abra Blanca, ahi desayunamos y dejamos descansar los caballos

para hacer el Gltimo tirén.

Pasamos el hueco y luego la laguna, y Raul empezd a arriar las vacas que iba

encontrando. Asi se lo habia indicado don Pisco uno dias antes en el pueblo. Y a eso

de las diez de la manana, todo el grupo llegé al filo de Ocioso, ya se podia ver el

puesto ahi abajo. Cuando llegamos descargaron las monturas y despacharon los

caballos para abajo, para que pasten, y la esposa de don Pisco nos ofrecié ulpada®.

En el puesto habia mas gente, estaba la familia entera de don Pisco, la esposa y sus

tres hijos, dos peones que habia contratado don Pisco, nosotros y decian que llegaba

mas gente desde Poscaya.

La tropa debe estar compuesta por 50 vacas aproximadamente, cuidas por don Pisco

y sus hijos. El trae a uno o dos cada vez que tiene que hacer algo, dar sal o ir a hacer

lena para el puesto. Cuando las tiene que llevar monte adentro, trata de que vengan

los tres, porque esta tarea es mas dificil y porque asi van conociendo dénde y cémo

las tienen que llevar al monte.

El dia que fuimos, fue porque ese dia don Pisco hacia la hierra. La fiesta empezé cerca

de las tres de la tarde. Las vacas estaban corraladas, una que otra balaba de rato en

rato, la boca de la Pachamama ya habia sido abierta, el fueguero estaba humeando a

la par, las mujeres se habian sentado alrededor de la mesa para armar las flores, don

Zendn era quien dirigia estas tareas, los hombres estaban parados apoyados a la pirca

del corral, cada uno con sus lazos y una chica moza hacia correr el virke de chicha y

la caja de vino y empezé la enlazada. Todo eso pasaba adentro del corral®.

Las actividades terminaron a eso de las seis de la tarde, con una pausa en el medio

porque se largd la lluvia. Una vez terminada las actividades propias de marcada,

senalada, y vacunada, se tapé la boca de la Pachamama. Se armé nuevamente la

apacheta y empezaron a enflorar una rama que clavaron en el centro ella. Don Pisco

agradecid a la Pachamama, a los invitados y despacharon la hacienda.

58 Bebida fria en base a una harina de maiz, agua y azucar.
59 Texto extraido del Diario de Campo N. Veliz, febrero del 2018.
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Alli comenzé la rueda de coplas, que luego se trasladé a dentro del puesto hasta tarde.
Al dia siguiente todos emprendimos el regreso, los que habiamos ido el dia anterior y
la familia de don Pisco. Caminamos juntos hasta Abra Blanca, porque alli, la gente de
Poscaya que llego luego y don Pisco doblaron para la derecha para ir a su pueblo,
mientras que nosotros tomamos el camino de regreso a Nazareno. Toda la baja la
hicieron cantando coplas, tocando el erque y la anata. Ya entrando el pueblo se sabia

que llegdbamos, llegabamos del monte®°.

El caminar constante de las personas reafirma la unidad territorial e integral de los pueblos
de Nazareno en una comunidad, los que también son confirmados desde los
acontecimientos festivos. La fiesta de las hierras se produce en los meses de diciembre,
enero y febrero, y si bien son realizadas por las unidades domésticas que tienen haciendas,
este acontecimiento es abierto a toda la comunidad, como parte de las fiestas que se hacen
en carnaval. Ademas, existen otras fiestas generadas por diferentes instituciones, educativas
o religiosas, las que se desarrollan a lo largo de todo el aho, las que también son

conformadoras del sentir comunitario.

Cada una de estas festividades maneja diferente cantidad de personas que participa. Una
hierra de vacas o senalada de ovejas si se realiza cerca de un poblado convoca mayor
cantidad de personas, mientras que, si se realiza en el monte, tiene menor asistencia. En el
caso narrado de /a hierra en Ocioso se contabilizaron alrededor de dieciocho personas, de
las cuales cinco eran de la unidad doméstica duefa de la hacienda y el resto se fue sumando
por propia voluntad. En cambio, una hierra que se realiza cerca de un pueblo puede llegar
a convocar a mas de sesenta personas. Estas se movilizan hasta el lugar convocado,
observan, participan y regresan a sus casas al anochecer. Es diferente en el caso de las
personas que van al monte, las que deben contar con dos o tres dias minimo para concurrir
(Figura 59).

60 Relato de Melvin, poblador de Nazareno de unos doce afos.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

Figura 59: Camino a la Hierra en San Marcos, cerca de Nazareno.

Nota: Fotografia propia, tomada en enero del 2019.

En el caso de las fiestas patronales, no solo convocan a familias sino a comunidades enteras
a desplazarse de un lado a otro. La movilidad se da por un dia o més, dependiendo del lugar
y la festividad de la que se trate. En la zona, la fiesta religiosa que mas congrega es la fiesta
patronal del pueblo de Nazareno, que cada 8 de setiembre se realiza en honor a la Virgen
de Guadalupe. En esta fecha Nazareno es receptor de personas que llegan dias antes para
concurrir a la fiesta, de las comunidades cercanas, de las familias que llegan de la ciudad,

vendedores ambulantes, equipos de futbol, autoridades invitadas, entre otros (Figura 60).

Figura 60: Gente de Bacoya llegando a Nazareno por Juente Abrita, vispera del 8 de septiembre.

Nota: Fotografia propia, tomada en enero del 2016.

Las personas de los pueblos que son parte de Nazareno, llegan en conjuntos de cinco, diez
o veinte participantes las tardes previas al dia del evento y se quedan en la comunidad hasta

la finalizacién. Como se dijo, este tipo de movilidad se desarrolla de manera comunitaria,
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cubriendo las distancias a pie entre los poblados y Nazareno. El tramo caminando es solo

el de ida, porque el regreso es en algln vehiculo.

En las fiestas patronales se ponen en evidencia los vinculos existentes entre las
comunidades. Los visitantes se alojan por un par de dias en las casas de algin familiar ya
sea en el propio Nazareno o en los pueblos vecinos. También en esta fecha llegan numerosas
comitivas de clubes de futbol, para ello las escuelas que cesan las actividades escolares, se
abren para alojar a este grupo de invitados. De algiin modo se visibilizan las redes de
relaciones que tienen y dan sustento a la comunidad, definida esta como la forma de
organizacion social, comprendida desde los sentidos de vinculo y pertenencias de las
personas que lo habitan, mas alla de aquellas que desarrollan sus vidas dentro de los bordes

territoriales.

Es asi que se pueden ver calendarios donde los acontecimientos se solapan y donde las
comunidades tienen participacién de forma conjunta o de manera familiar. Este tipo de
movilidad se da en fechas precisas: una fiesta patronal, la fecha de pago de haberes, las
actividades o recesos escolares, los festivales comunitarios, la fiesta de intercambios, las

reuniones comunitarias, las zonales, entre otros (Figuras 61, 62 y 63).

Figura 61: Esquema de festividades que se desarrollan en los pueblos de Nazareno, volcados en una linea
horizontal de tiempo.
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Figura 62: Calendario de las fiestas de las comunidades de Nazareno. Estaciones otofio- invierno.
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Nota: Fuente Revista Chullichis (2007:36).

Figura 63: Calendario de las fiestas de las comunidades de Nazareno. Estaciones primavera- verano.
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Nota: Fuente Revista Chullichis (2007:36)¢..

61 Es un esquema de un calendario que representa todo el ciclo anual —dos semi circulos — y donde se marca los
dias festivos 0 méas representativos para la comunidad. Los graficos corresponden a un trabajo realizado por los
alumnos del colegio secundario de Nazareno, para la revista Chilluchi editada en el 2017.
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Las fiestas comunitarias y familiares son un buen momento para el intercambio de
productos, la generacidon de compromisos, en definitiva, de mancomunar esta relaciéon de
comunidad. En este sentido, estos dias o tiempos festivos son momentos que estructuran

no solo el tiempo, sino también dan cohesidn a la territorialidad comunitaria y doméstica.

Esto podemos verlo reforzado en la relacién entre diferentes fiestas que marcan fechas y
actividades que se tienen o pueden desarrollar. Es decir, una fiesta, implica una fecha y por
lo tanto marca la temporalidad de una practica (Iparraguirre, 2015). La relacion entre la
temporalidad y la territorialidad comunitaria, se encuentra marcada por la sucesion y
superposicién de fiestas familiares, comunitarias, institucionales y otras, desde donde cada
una de ellas activa diferentes escalas y diferentes tipos de movilidades y son a partir de
ellas, que se posibilita la conformacion territorial. Las fiestas son dispositivos temporales
que activan procesos, los que luego se plasman en el desarrollo de la territorialidad.
Finalmente, si bien cada fiesta se localiza en un dia especifico, el que corresponde a un ciclo
anual, esta no debe ser comprendida desde una escala cotidiana Unicamente, sino que se
debe saber que es parte de una temporalidad generacional, y de una temporalidad de larga
duracién, porque es y son procesos que atraviesan la historia de la comunidad de los pueblos

de Nazareno.

ENTONCES, CUANTAS COMUNIDADES TIENE NAZARENO

Volviendo a como iniciamos este capitulo los y las nazarenefas se encuentran siempre
caminando, tejiendo el espacio. Esto lo pudimos observar a partir de la conformacién de las
territorialidades domésticas y luego de las territorialidades comunitarias. Los territorios cual
tejido, donde los hilos se urden, también delinean bordes, espacios y lugares bien definidos,

a la misma vez que se superponen.

Las practicas pastoriles y agrarias dinamizan alin mas esta superposicion desde la que se
va construyendo la territorialidad. Con esto no queremos decir que no exista un orden u
control, al contrario, existen varios controles, el de cada unidad doméstica, el de la
organizacion comunitaria, de las familias y de personas individuales y, ademéas, como
veremos en el apartado siguiente, el de distintas agencias estatales. El control del espacio
esta, solo que son varios que lo ejercen y de algiin modo todos ellos cohabitan. Usamos este
término de cohabitar, porque en un sentido reconocemos que estos territorios existen, viven,

se mutan, desaparecen o se modifican, y los unos con los otros.
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Es asi que nos encontramos en una construccién constante de la territorialidad, lo hemos
observado en el corrimiento de los bordes, que se contraen o se dilatan a partir del manejo
de las haciendas, de las actividades festivas y otras. En el ejemplo del monte, el lugar de
todos, el manejo territorial vuelve a superponerse entre lo doméstico y lo comunitario, no

lograndose tampoco definir ni lo primero, ni lo segundo.

Retomamos aqui los conceptos de multi-territorialidad (Haesbaert, 2012) y el de rugosidad
(Santos, 2000), porque nos posibilitan poder contemplar la convivencia de esta
superposicién. Ambas nociones entienden que el espacio y el tiempo van de la mano, no se
separan. Entonces, la territorialidad es una historia viva que, si bien viene de un legado, se
continda construyendo desde el presente, desde la cotidianeidad y con una proyeccion
futura, esto es tanto para una construccion territorial doméstica como comunitaria. En este
punto la temporalidad permite ver que la territorialidad se encuentra enredada, porque la
estructura comunitaria que tiene Nazareno es compleja, debido a que la comunidad se

maneja con una flexibilidad que confronta la linealidad que supone el dominio del espacio.

Por otra parte, veremos que la apropiacion del monte, y también lo observaremos con los
cerros en el capitulo 4, forman parte del conocimiento y manejo de los diferentes recursos
de cada uno de los pisos ecologicos, pero que no solo se trata de un control vertical en los
términos de Murra (1972). Lo que se plantea es que son negociaciones y estrategias
existentes entre pobladores y la organizacion comunitaria para el uso de dichos elementos
gue son comunes, donde entran en juego la triada de las unidades domésticas, la
organizacion comunitaria y los recursos disponibles en cada uno de los pisos ecologicos,
gestionados desde diferentes temporalidades, invernada y veranada. Santos (2000) plantea
que es preciso analizar un espacio constituido desde un conjunto de sistemas, de objetos y
acciones, y que no pueden tomarse a consideracién aisladamente. Este complejo funciona

asi, como una totalidad y con la cohabitacion de las partes.

Finalmente, a la pregunta de cuantas comunidades tiene Nazareno, hemos podido ver que
esta si tiene una respuesta, y va a depender del momento en el que se haga la pregunta. La
temporalidad nos es clave para esta comprension. Nazareno es esto, pero también es
aquello, no solo desde la mirada de diferentes agentes, sino desde tiempos diferentes. Es
esto lo que hemos intentado explicar en este acapite, la territorialidad nazarenence, solo
puede ser definida desde el enredo. A continuacién, en el apartado de territorialidades
institucionales, veremos otras formas de superposicién, esta vez procuradas por agencias

estatales.
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PARTE 3

Territorialidades institucionales

INTRODUCCION

En esta parte nos concentraremos en como Nazareno es definido desde diferentes
instituciones, tanto estatales como aquellas surgidas localmente. Desde la perspectiva de
Barada (2015) estas instituciones se encuentran insertas en un sistema que permite una
regulacion e influye en las transformaciones de los patrones de asentamiento, en el desarrollo
de los pueblos y de la vida de las personas. Sobre esto es lo que problematizaremos aqui,
es decir los conflictos de cémo y hasta donde se definen lo que hasta este momento hemos

denominado comunidades de Nazareno, desde diversas instituciones.

La primera institucion fue la iglesia, que data del ano 1850 y la escuela primaria instalada
en 1909. A estas se le sumaron el Destacamento Policial, el colegio secundario, la iglesia
evangélica, la Municipalidad, el hospital, el Registro Civil, el Juzgado de Paz y la Vialidad
Nacional. Si bien la mayoria de estas instituciones se localizan en el pueblo de Nazareno,
prestan servicio a toda el area. Tal es el caso de la Municipalidad, que es la institucion que
representa la méaxima autoridad politico-administrativa en el conjunto de pueblos. Por tal
motivo, podriamos decir que el propio Nazareno es un pueblo institucional, porque en él se

asientan la mayoria de las instituciones que articulan diferentes principios ordenadores.

A estos organismos estatales, se les suman otras instituciones que tienen base en la
organizacion comunitaria, como la OCAN, estructurada a partir de los delegados locales de
los pueblos incluyendo al propio Nazareno. Forman parte también de estas otras
instituciones la Comisién Protemplo de la Iglesia de Nazareno y la de cada una de las capillas

de las diferentes comunidades.
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Desde lo planteado se analizard como se encuentran articulado el despliegue de la estructura
estatal, y cOmo esta se entrevera con las propias légicas comunitarias las estrategias. En
esta definicion desde lo institucional, volvemos al interrogante respecto a cuantas
comunidades tiene Nazareno. Como veremos, tanto las diferentes instituciones estatales
como las locales intentan definir los bordes territoriales de las comunidades. Entonces
{Quién determina los margenes de las comunidades, la OCAN, el municipio u otra entidad?
Es asi que los sentidos de organizacion de las comunidades son generados desde diversas

formas.

La construccién de Nazareno y sus comunidades se ha dado a través de diversas
instituciones. Por ello se hara un analisis de distintos instrumentos graficos elaborados por
las entidades estatales, considerando su rol en la conformacién territorial de Nazareno a lo
largo del tiempo. Estas son (1) la Direccién de Catastro de la provincia de Salta, (2) la
Organizacién de Comunidades Aborigenes de Nazareno (OCAN), (3) el Instituto Nacional de
Estadistica y Censos de la Republica Argentina (INDEC), (4) la Plataforma de informacién
geoespacial de la provincia de Salta (IDESA), y (5) la Atencion Primaria de Salud, del
Hospital base de Nazareno (APS).

Cada una de los organismos presentan diferentes dispositivos en los que enmarcan a las
comunidades de Nazareno, detalla sus caracteristicas y el alcance para el que fueron
creados. Si bien cada uno de los datos tiene sus propias miradas en tanto responden a
diferentes objetivos, todos ellos aportan al conocimiento de los territorios de Nazareno y de

sus comunidades.

De este modo, se entiende que las imagenes o herramientas que se emplean, y a pesar de
la multiplicidad de registros, buscan orientar y moldear los modos de mirar el territorio
(Hollman, 2014). A su vez, esta multiplicidad de fuentes -estatales y locales- permite
acercarnos a distintas construcciones institucionales, y si bien todas ellas siguen la idea de
construccion del territorio como espacio delimitado, finito y continuo, éstas no son

completamente coincidentes. Una vez més la nocién de enredo se encuentra presente.

PLANO DE MENSURA

El plano de mensura realizado por la direccién de Catastro de la provincia de Salta, registrado
con la nomenclatura Libro B, Folio 19 -20, Asiento 24- 25, Santa Victoria, Catastro N°

459, data del ano 1968, corresponde al departamento de Santa Victoria Oeste, Rodeo
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Nazareno y figura como propietaria Hortensia Campero de Figueroa. Esta representacién
contiene un croquis de ubicacién donde se determina la posicidon del terreno y los vecinos
colindantes, Rodeo Poscaya y Rodeo Trigo Huaico hacia el norte, al Rodeo Tuc-Tuca hacia
el oeste, Cuesta Azul y departamento Iruya hacia el sur y Rodeo Monte hacia el este. En el
grafico de mayor escala se observa los puntos geo-referenciados y el trazado del borde
correspondiente al Rodeo Nazareno cuya superficie es de 25.724 ha. En este ultimo grafico
se dibuja el curso de los rios Trigo Huaico y Rio Poscaya y un tercer rio no identificado
(Figura 64).

Figura 64: Plano de mensura Santa Victoria, Rodeo Nazareno. Julio de 1968. Catastro 459.
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Nota: Fuente, Catastro de la provincia de Salta.

El Plano de mensura es la representacion grafica de un inmueble de acuerdo con las
medidas, rumbos y linderos del titulo y consta el nombre de quién posee la tenencia (Bueno
Ruiz, 1967). Uno de los datos que tomaremos de esta fuente es la titularidad del mismo en
la que figura el nombre de Hortensia Campero de Figueroa. La titular en este plano es la
Ultima beneficiaria de una linea de sucesién del reparto de tierras y habitantes apelando a

la figura juridica espafola de encomienda®. Esta institucion se degenerd luego en una

62 La encomienda, "se manifestd primero bajo la forma de un usufructo directo de la energia de los naturales y
mas tarde como percepcién del tributo por parte del encomendero". A cambio de esto, los encomenderos
"...debian dispensar proteccion y adoctrinamiento" religioso a sus encomendados (Madrazo 1982: 13y 15).
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“simple forma de control de trabajo indigena y extraccion de renta por la via de tributos”
(Reboratti, 2009:63), forma de trabajo que se mantuvo hasta la década de 1960.

Si bien el plano catastral tiene algunas referencias geogréaficas, presenta muchos problemas
para definir puntos concretos desde donde tomar dichas referencias de modo mas preciso,
como ser la determinacion de los bordes de las fincas colindantes, que al encontrarse
cercanas a Bolivia tienen sus archivos repartidos entre ambas naciones. En tal sentido, el
plano de mensura del Rodeo de Nazareno por la informacion de los puntos que componen
su poligono, no permite ser geo-referenciado. Otro de los aspectos a plantear es la realidad
del dominio que tenia la titular, Hortensia Campero de Figueroa, quien con dicha titularidad
sometia a la gente que vivia alli. Esto se dio a principios del siglo XX cuando las personas
que alli habitaban debian pagar un costo por ocupar ese lugar con mano de obra en el
Ingenio San Martin del Tabacal, a favor del arriendo (Hocsman, 2000). Como fue planteado
en el capitulo 1, los viajes al Ingenio San Martin del Tabacal se dieron entre los afos 1880
y 1960. El plano de mesura era entonces la herramienta por la que hacian valer su dominio
y control de recursos, entre ellos el manejo de personas, como un recurso humano. Si bien,
es una temporalidad territorial que atraviesa varias generaciones, participa de la

conformacion de la realidad presente.

ORDENAMIENTO DE COMUNIDADES, DESDE LA ORGANIZACION DE COMUNIDADES
ABORIGENES DE NAZARENO (OCAN, ANO 2010)

El Informe Kay Pacha, publicado en el afio 2010, tuvo como objetivo reunir fundamentos y
datos sobre el derecho a la tenencia y titularidad de la tierra de la Finca Casa Grande de
Santa Victoria y la Finca Mecoyita, solicitado por las comunidades aborigenes que viven alli.
La Finca Casa Grande de Santa Victoria abarca casi la totalidad de los municipios de
Nazareno y de Santa Victoria Oeste y la Finca Mecoyita abarca Mecoyita propiamente dicho,
la que se ubica al sudeste de Bolivia. El informe se hace bajo el compromiso de diferentes
representantes de las comunidades originarias de Nazareno, Santa Victoria Oeste,
autoridades de los municipios y del departamento de Santa Victoria, representantes de la

prelatura de Humahuaca y un asesor legal.

El objetivo del Informe Kay Pacha fue visibilizar la presencia de las comunidades originarias
de Nazareno. Esto permitiria traspasar la titularidad del dominio de las tierras que estan en
manos de Campero de Figueroa, a las comunidades, pues son las que histéricamente han

vivido alli. Este pasaje de titularidad, en la actualidad alin se encuentra en proceso. Aunque
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 1: Territorialidad

las comunidades de Nazareno en reiteradas ocasiones trataron de visibilizar la problematica,

aun no ha tenido respuestas favorables por parte de los gobiernos.

En el anexo nimero nueve del Informe se da un detalle general de cémo se obtuvo el
relevamiento. Dicho registro menciona que los bordes de la Finca Casa Grande de Santa
Victoria son los siguientes: al norte, el limite internacional entre Argentina y Bolivia, al
noreste bordea el municipio de Los Toldos, al oeste el “Territorio Federal”®® Parque Nacional
Baritl, al sur limita de forma interdepartamental con Iruya y hacia el oeste el borde es

interprovincial con Jujuy (Figura 65y 66).

Figura 65: Plano de mensura de la Finca Grande de Santa Victoria, logrado mediante el Proyecto Kay Pacha
y aprobada por el estado provincial.

Nota: Milana y Villagra (2020:19).

63 [...] Habra que ser cauteloso puesto que como es Territorio Federal y el pueblo estd dentro de él, sus
habitantes no pueden desarrollar ninglin tipo de actividad, por lo tanto, una vez bien determinada la zona, habra
que aclarar en el plano como ZONA DE RESERVA NACIONAL para que los habitantes, mediante convenio de
por medio, puedan desarrollar actividades productivas para ellos, pero sin abusarse de su uso [...] (Kay Pacha,
2010 p.148).
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Figura 66: Mapa de las haciendas. En color amarillo Finca Grande de Santa Victoria, y en color naranja
Finca Mecoyita.
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Nota: Elaboracién Paula Micou, en Reboratti 2009, p. 81. (El coloreado es nuestro).

En las cartografias presentadas, los puntos que se toman como referencias son rios,

apachetas, mojones, abras y pueblos, denominados como hitos internacionales o hitos
interdepartamentales. Si bien se indica que no se pudo llegar a todos los sectores®, la

mayoria de los datos fueron registrados mediante el uso de GPS y luego en gabinete fueron

volcados en mapas que no se encuentran en dicho informe. A su vez, la OCAN, en

64 “De todas formas, di instrucciones precisas de coémo realizar el levantamiento de todos los puntos, los cuales
seran detenidamente estudiados en Gabinete y, en caso de no resultar lo esperado, tomaré coraje e iré
personalmente a corroborarlos, puesto que aqui lo que importa es la VERACIDAD Y CORRECTA realizacion del
trabajo encomendado” (Kay Pacha, 2010:146).

[ 1641



concordancia con los objetivos del Informe Kay Pacha, realiza un listado de comunidades

que se detalla en la (Tabla 4).

Tabla 4: Lista de Comunidades de Nazareno y Santa Victoria Oeste, pertenecientes a la Finca Casa Grande de
Santa Victoria Oeste. Los nombres de los pueblos subrayados, corresponden al listado de las comunidades de
Nazareno.

FINCA CASA GRANDE DE SANTA VICTORIA OESTE

Comunidades De Nazareno Comunidades de Santa Victoria Oeste
Bacoya Abra de Mecoyita
Campo Grande De Bacoya San Antonio Pucara
Campo Grande De Rio Blanco Abra de Santa Cruz
Campo La Cruz Acoyte
Cuesta Azul Campo La Paz
El Milagro El Mezon
El Molino El Puesto San Cayetano
El Pabellon Honillos
Kelloticar La Falda
Laguna San Macos La Huerta
Mono Abra Lizoite del Carmen
Nazareno Mecoyita Condor Huasi
Paltorco Papachacra
Poscaya Pucallapa
Rio Blanco Pucara San Roque
San Francisco De Tuc-Tuca Punto Vizcana
San Isidro De Bacoya Rodeo Pampa
San Marcos De Nazareno San Felipe
San Macos De Trigo Huaico San José del Aguilar
Santa Rosa Santa Cruz
Santa Cruz del Aguilar
Santa Lucia del Antigal
Santa Marfa
Trigo Huaico
Vizcachani

Nota: Elaboracién propia en base a Informe Kay Pacha.

En dicha lista, diferenciadas en Comunidades de Nazareno y Comunidades de Santa Victoria

Oeste, se colocan los poblados respectivos a cada una de las comunidades de pertenencia.
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En la tabla anterior, los poblados subrayados si bien fueron registrados como pertenecientes

al municipio de Santa Victoria Oeste, forman parte de la jurisdiccion de Nazareno.

Ademas, cada una de las comunidades listadas es presentada con un perfil comunitario®?,
el que incluye ubicacién geogréafica, poblacion, instituciones, viviendas, organizacion
comunitaria, produccion, fiestas, tradiciones, costumbres, sabiduria ancestral, entre otros

datos.

Otro dato que aporta este informe es la inscripcion a nivel nacional y provincial que tienen
diferentes comunidades. Por un lado, estan los que se anotan en el Registro Nacional de
Comunidades Indigenas (ReNaCl), organismo que reconoce la personeria juridica de las
comunidades indigenas, su organizacién e identidad histérica. Para ello deben acreditar una
serie de requisitos como: nombre, ubicaciéon geogréfica, origen étnico-cultural e histérico
(mediante una resena), descripcion de pautas de organizacién y mecanismos de designacién
y remocidn de autoridades, ndmina de los integrantes con grado de parentesco, mecanismos

de integracion y exclusién de sus miembros (Informe Kay Pacha, 2015) (Tabla 5).

Tabla 5: Pueblos de Nazareno reconocidos e inscriptas en el ReNaCi, afio 1998.

COMUNIDAD PERSONERIA DEPARTAMENTO PUEBLO

Asoc. Comunidad Indigena Nazareno Res. 4084- Santa Victoria Oeste Kolla
30/12/1998

Comunidad Aborigen de Santa Cruz del Aguilar  Res. 3633- Santa Victoria Oeste Kolla
15/09/1999

Comunidad Aborigen de San Francisco de Tuc- Res. 3912- Santa Victoria Oeste Kolla

Tuca 22/12/1998

Comunidad Aborigen de San José del Aguilar Res. 0173- Santa Victoria Oeste Kolla
12/12/2000

Nota: Fuente Informe Kay Pacha, 2015:38).

Por otro lado, se encuentra la inscripcion en la provincia de Salta (Tabla 6), aungue no crea

un mecanismo propio para las comunidades indigenas. “Esta falta de definicién llevé a que

65°A fin de completar la informacion referida a cada comunidad involucrada en el presente proyecto se elabord
para cada una lo que se denomino “Perfil Comunitario”. EI mismo fue realizado sobre la base de testimonios de
referentes calificados de la propia comunidad y de documentacién obrante en sus registros como por ejemplo
los Diagnosticos Socio-Productivos elaborados para la presentacion de proyectos ante el Programa Social
Agropecuario u otros organismos. Se elaboraron en total cuarenta y dos perfiles de comunidades cuyos datos se
encuentran actualizados hasta diciembre de 2007.Para realizar esta tarea se confeccion6 una ficha especial y
se capacité a seis relevadores designados por las propias organizaciones comunitarias” (Kay Pacha, p. 42).
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muchas de las Comunidades se inscribieran, sin saberlo, bajo formas asociativas civiles,
ajenas a su realidad, debiendo luego cumplir con la obligacion de realizar balances,

inventarios, memorias y demas exigencias de tales figuras” (Informe Kay Pacha, 2015:39).

Tabla 6: Listado de asociaciones y comunidades registradas en la provincia de Salta.

COMUNIDAD PERSONERIA DEPARTAMENTO PUEBLO

Centro Vecinal de Poscaya- 282 02/03/87 Santa Victoria Kolla

Poscaya Dto.

Asociacién de Comunidades Aborigenes de Nazareno 150 05/06/01 Santa Victoria Kolla
Comunidad Aborigen de EI Molino, Campo grande y 222 08/08/01 Santa Victoria Kolla
Rio Blanco.

Comunidad Aborigen de Cuesta Azul, Kelloticar y el 232 14 /08/01 Santa Victoria Kolla
Milagro

Comunidad Aborigen de Poscaya 233 14/08/01 Santa Victoria Kolla

Nota: Informe Kay Pacha, 2015:39.

Esta doble asociacion por parte de algunas comunidades, trajo dificultades en lo
administrativo y disputas internas entre los miembros de los pueblos, porque muchas de
estas organizaciones no representan a la comunidad misma, sino solo a un grupo reducido
de personas, las que muchas veces utilizan esta representacion para la obtencién vy

financiacion de diferentes proyectos.

Ahora bien, en este informe se pueden reconocer diferentes cuestiones que buscaremos
analizar. Una primera es la pertenencia de cada pueblo a una comunidad, y una segunda
son las diferentes pertenencias o asociaciones que tienen los pueblos a diferentes

organismos nacionales o provinciales.

Desde la primera, podemos decir que los pobladores se reconocen como nazarenences y
participan activamente como parte de las comunidades de Nazareno. Esta pertenencia se
ve acentuada por diversas razones, entre las que se encuentran el acceso carretero que
comparte con los pueblos de Nazareno, y el acceso a los servicios de salud que también lo
obtienen del Hospital de Nazareno. Esta pertenencia también la tiene un conjunto de
poblados que, si bien administrativamente forman parte de lo que son las comunidades de
Santa Victoria, se encuentran vinculadas con Nazareno y no con Santa Victoria. Dichas

comunidades son: Santa Cruz, San José del Aguilar y Trigo Huaico (Tabla 4).
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En este sentido, las légicas nombradas, cercania geografica, caminos vehiculares y acceso
a servicios cobran importancia, porque a partir de estas relaciones administrativas se crean
territorios en los que tiene incidencia la estatalidad. Sin embargo, es la organizacién de los
poblados a través del hacer cotidiano, que define la légica de los vinculos familiares, de
intercambios de productos, de festividades familiares y comunitarias y otras, en donde los
lazos se crean y se consolidan los territorios. En este punto surgen modificaciones que se
producen en un marco temporal, no hablamos de las |I6gicas de una temporalidad de larga
duracién, sino desde como las acciones cotidianas son las que en definitiva terminan de

definir los territorios a pesar que el reconocimiento institucional marque otra delimitacion.

En la segunda cuestion, el reconocimiento superpuesto de personeria juridica de las
Comunidades Aborigenes por parte de Nacion (ReNaCi) y desde la provincia de Salta, generd
diferentes problemas no solo en lo administrativo, sino en las disputas que esto trajo en las
comunidades. Muchas de las asociaciones o pueblos se encuentran doblemente registradas
como es el caso de “centro vecinal de Poscaya, Poscaya departamento (registro 282
02/03/87) y Comunidad Aborigen de Poscaya (registro 233 14/08/01)” (Informe Kay
Pacha, 2015:39). Estas situaciones en donde muchas asociaciones no contaban con la
conformidad de los miembros de la comunidad, trajeron divisiones en la organizacién interna
de las comunidades. Ademas, se utilizaron diferentes personerias juridicas para fraudes
frente a la Administracién Nacional de la Seguridad Social (ANSES) o para inscripciones a
partidos politicos (Informe Kay Pacha, 2015). Estas y otras irregularidades hicieron que las
comunidades dejaran de participar activamente en la OCAN, y se instale una divisién entre

los que forma parte (activa) de estas organizaciones y las que no.

Desde esto ultimo se puede ver como una herramienta legal que reconoce a la comunidad
como comunidad, valga la redundancia, termina por hacer lo contrario, viéndose una mas
como las relaciones de definicion y consolidacion de espacio se encuentre en una lucha de

poder constante (Haesbaert, 2014).

MAPA DEL BORDE DEL MUNICIPIO DE NAZARENO (IDESA)

La plataforma de Informacion Geoespacial de la provincia de Salta (IDESA), area oficial de
cartografia de esta provincia, generd datos espaciales desde donde se extrajo esta fuente.
Para la visualizacion de este mapa se procedié a hacer la descarga de la capa desde la

plataforma y posteriormente se procesd a través del software QGIS donde se afadidé una
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capa base de Google Earth y se sumaron puntos con la ubicaciéon de poblados mayores y

poblados menores correspondientes a Nazareno (Figura 67).

Figura 67: Capa del municipio de Nazareno y ubicacién de poblados.
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Nota: Plataforma de Informacién Geoespacial de la provincia de Salta, Geoportal Idesa del ano 2017. Capa
base Google Earth.

Se observaron dos situaciones al momento de demarcar los puntos que correspondian a los
poblados. Por un lado, San Francisco (en el mapa punto A) queda ubicado en la linea de
borde, de modo que la mitad del poblado forma parte del municipio de Nazareno y la otra
mitad del municipio de Santa Victoria Oeste. Sumado a ello, esta poblacién, al igual que la
mayoria del area son poseedoras de haciendas, por lo cual el area de pastoreo no solo
traspasa los bordes del municipio de Santa Victoria, sino también los bordes
interprovinciales, en este caso con la provincia de Jujuy. La segunda situacién se presenta
con el pueblo de San José del Aguilar (en el mapa punto B), el que queda por fuera del
borde del municipio a pesar que no solo se considera nazarenefo, sino que lo es
administrativamente. Tanto el acceso vehicular, como el acceso a los servicios y la
interaccién se dan con el pueblo de Nazareno, pero en el relevamiento éste figura como

parte del municipio de Santa Victoria Oeste.

Con estas dos situaciones volvemos a cuestionarnos ¢Cémo se determina la pertenencia de
las distintas comunidades? Por un lado, un mapa institucional que resuelve los bordes vy,

por otro lado, las redes de relaciones sociales que se crean entre las comunidades que, a
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pesar de estar fuera de los limites oficiales, son consideradas como propias al conjunto de

comunidades de Nazareno.

NAZARENO, SEGUN INDEC- REDATAM (ANO 2010)

El Instituto Nacional de Estadistica y Censos de la Republica Argentina (INDEC) utiliza un
software para el procesamiento de datos conocido como REDATAM (REcuperacion de DATos
para Areas pequenas por Microcomputador). EI mismo establece una serie de codigos
numeéricos y alfabéticos para la sistematizacion de datos segln tres variables: poblacion,
vivienda y hogares, que a su vez tienen subclasificaciones. Dentro de estas variables es
posible hacer diferentes operaciones modificando la salida del nivel geografico de
informacion que uno pretende obtener. REDATAM reconoce las siguientes areas censales:
provincial, departamental, aglomerado, localidad y municipal, codificAndose cada una de

ellas®®.

Segln el indice de cddigos de provincias, departamentos, localidades y aglomerados
(INDEC, 2001) Nazareno se registra con el coédigo 0406 correspondiendo a la categoria de
municipio (MU). Esta denominacion se aplica a las areas de gobierno local, en tanto que
estas definiciones varian seglin el gobierno local y seglin la normativa vigente en cada
jurisdiccion provincial. A su vez, este indice lista cuatro localidades dentro del municipio de

Nazareno en tanto aglomerados, teniendo cada uno su respectivo codigo (Tabla 7).

En el empleo de REDATAM se procedié a hacer una consulta a partir de los resultados
basicos, frecuencias mixtas (poblacion, hogares y vivienda) se cruzd los datos de localidad

con poblacién por sexo y arroj6 la siguiente respuesta.

66 La base hace las siguientes aclaraciones, considera Aglomerado —AGLO-: Una localidad compuesta, o
aglomerado, se constituye por componentes, que corresponden a distintas provincias o departamentos (o
partidos) o areas de gobierno local, y que a menudo figuran, debida o indebidamente, como localidades
separadas en uno 0 mas censos anteriores. Mientras que Localidad: es una porcién de la superficie de la tierra
caracterizada por la forma, cantidad, tamafio y proximidad entre si de ciertos objetos fisicos artificiales fijos
(edificios) y por ciertas modificaciones artificiales del suelo (calles), necesarias para conectar aquellos entre si.
Brevemente, una localidad se define como concentracion espacial de edificios conectados entre si por calles.
Debido a la expansion espacial, a menudo dos o més localidades vecinas indudablemente separadas al realizarse
un censo estan fusionadas en una Unica localidad al realizarse el siguiente. Entre las localidades pueden
distinguirse las localidades simples (LS) y localidades compuestas (LC) o aglomerados. (INDEC 2010, p. 3).
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Tabla 7: Cuadro con datos extraidos del indice de cédigos de la base del INDEC 2010. Referencias: LS
Localidad simple y MU: Municipio.

< 8 o <DE @)
< w =}
g o = z 8 5 2 = S o =
©) = = = = = = S S = = S
o (@) o o o L S = o = [} Q
a & = < S = o] = a2 = 2
Q o . & a S 3 o w = =
3 © o a 5] o = o 8 = o
(@] O < 8 o (&)
© =
66161020 66 161 Santa 6430 Campo 020 Campo LS 0406 Nazareno MU
Victoria La Cruz La Cruz
66161040 66 161 Santa 3707 Nazareno 040 Nazareno LS 0406 Nazareno MU
Victoria
66161050 66 161 Santa 6431 Poscaya 050 Poscaya LS 0406 Nazareno MU
Victoria
66161060 66 161 Santa 6432 San 060 San LS 0406  Nazareno MU
Victoria Marcos Marcos

Nota: Elaboracién propia en base a informacién recogida de Redatam.

El 4&rea 66161040 (provincia de Salta - departamento de Santa Victoria Oeste) se divide en
ocho unidades de analisis. En esta lista, tres son pueblos cabeceros de sus respectivos
municipios (Nazareno, Santa Victoria y Los Toldos), mientras que los cuatro restantes son
poblados pertenecientes a estos municipios (Poscaya, San Marcos y Campo de la Cruz
concernientes al municipio de Nazareno y Acoyte al municipio de Santa Victoria). El
municipio Los Toldos no registra ninglin poblado. En esta lista de poblados un punto se
define como zona rural, donde se concentra la mayor cantidad de poblacién del
departamento. El item zona rural no estéa disgregado por municipios entendiéndose que es

general a toda el area del departamento Santa Victoria Oeste (Tabla 8).
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Tabla 8: Tabla de resultados de la poblacidn por sexo en el departamento de Santa Victoria Oeste.

Muiltiple. Poblacién Nazareno

Localidad por sexo Dto. Santa Victoria Oeste
Area 66161
Varén Mujer Total
Localidad
Zona Rural 3.172 3.270 6.482
Acoyte 34 5 60
Campo la Cruz 87 108 195
Lo Toldos 489 513 1.002
Nazareno 441 475 916
Poscaya 180 187 367
San Marcos 81 90 171
Santa Victoria 556 595 1.151
Total 5.040 5.364 10.344

Nota: Elaboracidn propia en base a informacion de datos del INDEC 2010, procesada en Redatam.

A partir de lo mencionado, es evidente que las fuentes censales aglomeran a todos los
poblados menores y caserios dispersos en el item Zona Rural y los Gnicos que se reconocen
con nombres propios son algunos de los poblados mayores, siendo estos: Campo de la Cruz,

Nazareno, Poscaya y San Marcos de Nazareno (subrayado en la tabla 8).

Este modo de andlisis cuantitativo da cuenta del rol del estado en el ordenamiento del
territorio, el que se hace desde un sentido estricto. Segiin Vapfarsky (2004) el estado define
“&reas oficiales”, en este caso como municipio, area jurisdiccional de cuarto orden, teniendo
por delante a las provincias, los departamentos, empleados para armar la “base territorial”

de la Argentina.

Esta forma de agrupar algunos poblados como area rural y solo nombrar unos cuantos,
invisibiliza ciertos lugares, dando preferencia a determinados pueblos, que no permiten ver
esas otras realidades. Como por ejemplo no permitiendo distinguir en una linea temporal el
crecimiento o decrecimiento de los pueblos que no estan nombrados, porque los censos
persiguen categorias para el ordenamiento del espacio, como un lenguaje matematico o

modelos geométricos (Schaefer, 1996).
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ESQUEMAS DEL AREA OPERATIVA N° 10, DEL HOSPITAL DE NAZARENO (1978 AL 2021)

El sector de Atencién Primaria de la Salud (APS) perteneciente al Ministerio de Salud de la
provincia de Salta cred en el afio 1978 el Area Operativa N° 10, también referenciada como
AOX y es él que se corresponde con las comunidades de Nazareno. El nimero responde al
orden de creacién que tiene el sector, anteponiéndose los sectores de (1) Santa Rosa, (2)

Pichanal, (3) Aguaray, (4) Morillo, (5) Santa Victoria Oeste, (6) Iruya, (7) Pocitos, (8) San
Victoria Oeste y 10 Nazareno (Figura 68).

Figura 68: Formulario N° 3-A del Programa de Atencién de la Salud- provincia de Salta, afio 1978.
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Nota: Fuente Hospital General de Nazareno.

En el inicio el Area Operativa N° 10 era manejada como un solo sector. A partir del afio
1990 fue subdividida en 10 sectores: (1) San Marcos de Nazareno, (2) Nazareno, (3)
Poscaya, (4) Mono Abra, (5) San Marcos de Trigo, (6) Campo de la Paz, (7) San Francisco
de Tuc-Tuca, (8) Bacoya, (9) Cuesta Azul, (10) Kelloticar. Esta divisién se debid a que el
Area Operativa N° 10 empezd a trabajar de forma autdbnoma de las otras areas y de este

modo se pudo tener llegada a los pueblos de modo mas sistematico (Figura 69).
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Figura 69: Formulario N° 3-A del Programa de Atencidn de la Salud- provincia de Salta, afio 1990.
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Nota: Fuente Hospital General de Nazareno.

En el ano 2010, nuevamente se re-sectorizd agregandose Campo la Cruz, Barrio el Milagro,
Mono Abra y Villa San Martin, de esta manera se constituyen los 14 sectores que se
encuentran hasta la actualidad. La re-sectorizacién se encuentra a cargo del Gerente del
Hospital de Nazareno y los supervisores del Area quienes analizan cuando un poblado se
unira o dividirad de otro. Esto dependera del crecimiento o descrecimiento de la poblacion.
Una vez hecho esto, el Nivel Central autoriza esta modificacién el que muchas veces implica

la incorporacion de personal (Figura 70).

Figura 70: Formulario N° 3-A del Programa de Atencidn de la Salud- provincia de Salta, afio 2020.
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Nota: Fuente Hospital General de Nazareno.
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Presentaremos a continuaciéon una serie de esquemas que corresponden a la cartografia
realizada por el Area Operativa de Nazareno. En una primera instancia se vera el esquema
donde figuran los 14 sectores del Area Operativa Nimero 10, y a continuacién los esquemas

concernientes a cada uno de los sectores.

El esquema del Area Operativa N° 10, determina zonas de bordes del sector (en esquema
lineas punto y raya en color verde), también consta de la numeracién, la ubicacién y los
bordes de cada uno de los sectores (en esquema lineas rojas) y ademas referencia los
caminos principales, caminos secundarios, de herradura (en esquema lineas punteadas) e
identifica las instituciones presentes en los poblados. Otro de los datos que aporta este
gréafico es el tiempo de recorrido estimado desde el Hospital Base a los diferentes sectores.
Los tramos se expresan en las horas requeridas para hacer el trayecto a pie a los lugares
gue no cuentan con camino vehicular y horas de viaje cuando sf lo tiene (Figura 71).

Figura 71: Sectorizacién de los catorce sectores del Area Operativa numero diez del ano 2017.
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Nota: Gréficos de las dreas censales del drea de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.
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Los siguientes esquemas son los 14 sectores, cada uno de ellos marca los bordes y referencia
la ubicacidn de la infraestructura o instituciones con las que cuenta el poblado como: Puesto
de Salud, Tinglado, Juzgado de Paz, Cancha de Futbol, Iglesia, Cisterna de agua, entre otros.
También se senala la ubicacion de casas ocupadas, casas desocupadas. Este Gltimo dato
se actualiza en forma trimestral: (1) enero, febrero y marzo; (2) abril, mayo y junio; (3) julio,

agosto y setiembre, (4) octubre, noviembre y diciembre.

Dada la fluctuacion de poblacién durante el ano el dato de casas vacias y casas llenas se
modifica, en especial entre los meses de noviembre y abril, que coincide con las salidas de
las familias golondrinas. Este control y relevamiento se da en especial en aquellas familias

que tienen nifas y nifios menores, mujeres embarazadas y ancianos.

Dicho lo anterior, veremos los primeros cuatro sectores (sectores N° 2, 3, 4 y 14) que
corresponden al propio pueblo de Nazareno y luego expondremos los sectores restantes que

pertenecen a los demas pueblos.

El sector N° 2 corresponde a Villa San Martin, y va desde la Avenida San Marcos, la Ciénega
hasta el Colegio secundario. El sector N° 3 corresponde a Nazareno, abarca el centro del
poblado, enmarcado por la Avenida Santa Marcos, calle del hospital hasta el cementerio. El
sector N° 4 corresponde al Barrio Libertad, va desde el hospital hasta el rio y abarca las
casas de toda la Costa, la Banda, hasta Quychojc. El sector N° 14 corresponde al Barrio el
Milagro, en el pueblo de Nazareno y también toma un sector del Bahado y Campo de la
Cruz. Estos ultimos, Campo de la Cruz y Barrio el Milagro, son los lugares que en los Ultimos
anos han tenido la mayor construccién de casas, realizadas por habitantes llegados de
diferentes pueblos cercanos. En la re-sectorizacion se toma un barrio de Nazareno -Barrio el
Milagro-, un caserio disperso -El Banado- y parte de un pueblo -Campo de la Cruz- (Figuras
72,73,74y75).
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Figura 72: Esquema de sector N° 2 Villa San Figura 73: Esquema de sector N° 3 Nazareno.
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Nota: Gréficos de las dreas censales del drea de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.

Figura 74: Esquema de sector N° 4 Barrio Figura 75: Esquema de sector N° 14 Barrio el
Libertad. Milagro

o
~ e e Vionide con ol Sacler i S

o, WS G lacw
Q

"SEcTor M Th BareiD

[cxmese cow £ s

bnadisg
scsn

Nota: Graficos de las dreas censales del drea de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.

El sector N° 1 (imagen izquierda) corresponde a San Marcos de Nazareno, va desde la
Ciénega al rio de San Marcos, hasta las casas de la Ciénaga. El sector N° 5 (imagen centro)
corresponde a Campo de la Cruz, abarca desde el colegio secundario, Campo de la Cruz
desde la Usina para abajo y el Bafado. El sector N° 7 (imagen derecha) corresponde Mono
Abra, abarca de Mono Abra y también abarca desde el cementerio de Poscaya y el sector
de la Salita de Salud (Figuras 76, 77 y 78).
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Figura 76: Esquema de sector Figura 77: Esquema de sector Figura 78: Esquema de sector
N° 1 San Marcos. N° 5 Campo de la Cuz. N° 7 Mono Abra.

ROT azacass SUH

Jysh s Rl yura

Sector M4 Smﬂmdw” o R s RE SETTOR 13 How ARRA'

?eﬁermr..as

.
»
.
.
*
.

e aaa

Nota: Gréficos de las areas censales del area de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.

El sector N° 8 (imagen izquierda) corresponde a San Marcos de Trigo Huaico, abarca San
Marcos de Trigo Huaico, Paltorco hasta el puesto de Posa Brava. El sector N° 9 (imagen
centro) corresponde a Campo la Paz y abarca Campo la paz, San José y Santa Cruz. El
sector N° 10 (imagen derecha) corresponde a San Francisco, abarca Quebrada Colorada,
Tuc Tuca, San Francisco, Pabell6n (donde solo hay una familia) y Mauhuasi donde hay 3
familias (Figuras 79, 80y 81).

Figura 79: Esquema de sector Figura 80: Esquema de sector Figura 81: Esquema de sector
N° 8 San Marcos de Trigo N° 9 Campo la Paz. N° 10 San Francisco.
Huaico.
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Nota: Graficos de las dreas censales del drea de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.
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El sector N° 11 (imagen centro) corresponde a Bacoya, abarca Campo Grande de Bacoya,
Bacoya y San Isidro. El sector N° 12 (imagen derecha) corresponde a Cuesta Azul, abarca
desde el rio Querosillar, hasta el rio de Bacoya, Rio Blanco, El Molino y Aguadas. El sector
N° 13, corresponde a Kelloticar, abarca desde Pinco hasta el Palca el Molino. También
incluye Falda Temporal, el Milagro, Campo Grande de Rio Blanco y Kelloticar (Figuras 82,
83y 84).

Figura 82: Esquema de sector Figura 83: Esquema de sector Figura 84: Esquema de sector
N° 11 Bacoya. N° 12 Cuesta Azul. N° 13 Kelloticar
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Nota: Gréficos de las areas censales del area de Atencién Primaria de Salud del Hospital de Nazareno.

Si bien los mapas presentados tienen sus particularidades, debemos decir que son sélo una
herramienta y su elaboracién esta inserta dentro de un proceso de organizacién y articulacién

colectiva (Santos, 2013), en este caso institucional.

En la imagen (Figura 85) se puede ver que APS tiene cobertura en la totalidad de las
comunidades que se reconocen como nazarenefnas, aunque, una de ellas quede por fuera
de la linea de borde municipal, como la comunidad San José. Si bien dicha comunidad es
parte del conjunto de los limites del municipio de Santa Victoria Oeste, es Nazareno quien
le presta servicio sanitario al pueblo. Accién que se repite con el acceso a otros servicios
como seguridad, el camino vehicular y otros. En este grafico también podemos ver que el
area del monte no esta incluida en ningln sector. Esto en la cotidianidad de la institucion
no es desconocido, porgue si hay una familia que se traslada a esta area y tiene a su cargo
un nifo o0 una nina, el agente sanitario que censa a dicha familia debe trasladarse al monte

para hacer registro correspondiente. Esta situacion en la actualidad no es tan comuin, a
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razén de la obligatoriedad de escolarizacién de los nifos y las nifas, pero afnos anteriores si

se daba con frecuencia.

Figura 85: Ubicacién de sectores de APS. Sectorizacién 2017.
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Nota: Fuente: Elaboracion propia. Capa base Google Earth.

Otro caso, que podemos ver en la Figura 86, es donde el pueblo de Nazareno es fraccionado
para la sistematizacion y modo de trabajo, sectores 2, 3, 4 y 14. También observamos que
uno de los sectores -sector N° 14- no solo toma una parte del poblado, sino también sectores

gue estdn mas alejados y parte del poblado de Campo de la Cruz.

Figura 86: Ubicacién en imagen de los sectores 2-3-4y 14.
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Nota: Elaboracién propia en base a imagen extraida de Google Earth.
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Los diferentes graficos de APS registran una de las formas de reconstruccion histérica que
ha tenido el area de las comunidades de Nazareno y refleja los continuos cambios o
movilidad de poblacién de las comunidades vallistas y campenas. La re-sectorizacién que
se da desde la institucion tiene que ver con las fluctuaciones de la poblacion en toda el area.
Es decir, existen sectores que abarcan grandes areas pero que cada vez se encuentran mas
despobladas, mientras que otros solo toman una franja del poblado, como en el caso de

Nazareno, dando cuenta del crecimiento poblacional que se produjo alli.

Esta fuente y las graficas que produce, se las puede entender desde el cambio temporal
estacional, anual y generacional que tiene la territorialidad de las comunidades. Estacional
desde los datos que se obtienen trimestralmente, por ejemplo, si el pueblo de Nazareno
registra para el ano 2020 en el tercer trimestre -julio, agosto y septiembre- un total de 2.294
personas, en el siguiente cuatrimestre -octubre, noviembre y diciembre- este contabiliza un
total de 1.947 habitantes.

Esto tiene que ver con las fluctuaciones poblacionales que marca el movimiento de las
familias que tienen trabajos esporadicos, denominadas familias golondrinas, pero también
se debe a las movilidades estacionales producidas por las practicas pastoriles, vistas en la
parte 2. Un trimestre una familia es contabilizada en una comunidad, y en otro trimestre en

otra.

Esta oscilacion poblacional también se registra en relacién con las movilidades de los
poblados menores a los mayores, como por ejemplo de los adolescentes que van a estudiar
al colegio secundario del pueblo de Nazareno. Por (ltimo, podriamos decir que es una
temporalidad generacional si la asociamos con un analisis poblacional clasico que contemple
solamente el crecimiento vegetativo de la poblacién, viendo desde alli una escala territorial

mas completa.

EL MAPA DEL ENREDO Y LAS MULTIPLES DEFINICIONES DE NAZARENO Y SUS COMUNIDADES

La superposicion de estas fuentes permite reconocer el borde del Rodeo de Nazareno creado
por la Direccién de Catastro de la provincia de Salta, el borde municipal de &rea de
geoespacial también de la provincia de Salta, la divisién de los catorce sectores generado
por APS, los poblados mayores reconocidos por el INDEC, los poblados reconocidos por la

OCAN vy los poblados que se reconocen pertenecientes a Nazareno (Figura 87).
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Figura 87: Mapa de Cruces
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Si superponemos las distintas fuentes trabajadas se evidencian diferentes situaciones que
expondremos a continuacién. El plano de mensura, grafico de lineas rigidas, demarca un
territorio que toma puntos de referencia precisos al igual que ocurre con el mapa que define
la plataforma geoespacial, donde pareciera que los accidentes geogréficos acompanan
alguna de estas delimitaciones. Si bien se trata de dos escalas diferentes, uno demarca el
Rodeo de Nazareno, mientras que el otro el municipio de Nazareno, ambos son herramientas
legales de definicion, pero desde dos enfoques diferentes. El Rodeo de Nazareno es una
herramienta que da cuenta de los modos en los que muchos territorios han sido apropiados.
Esta territorialidad atraviesa varias generaciones e incluso una temporalidad de larga
duracion, aun presente en el hoy. Mientras que la definicién del municipio de Nazareno
juega un rol mas institucional y que si bien parece definir bordes mas claros, como

seguiremos viendo no lo son.

Las dos fuentes censales APS e INDEC trabajan de la siguiente forma. APS si bien sectoriza
seglin la operatividad de los agentes sanitarios, la institucién incorpora un pueblo que no se
encuentra dentro de los limites del municipio de Nazareno, pero que se constituye como
parte, es el caso del pueblo de San José (en grafico punto rojo y anillo blanco). En cambio,
la configuracion de alguno de los sectores se da en la fraccién de pueblos o la unificacion
de ellos. Desde los datos que aporta el INDEC se toma como unidad de analisis solo cuatro

poblados Nazareno, San Marcos de Nazareno, Poscaya y Campo de la Cruz (en gréafico
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puntos de color amarillo) mientras que los puntos rojos, es decir los demas poblados, se
consideran como un todo. Esto deja entender la invisibilidad que tienen los otros poblados

WA I”

para el estado, configurandolos a todos en el item de “area rura

Por otro lado, aparecen tres comunidades Santa José, Santa Cruz y Campo la Paz (en gréfico
punto rojo y anillo blanco), reconocidas en el Informe Kay Pacha dentro del municipio de
Santa Victoria Oeste, pero que, en la realidad al tener acceso vehicular compartido con las
comunidades de Nazareno, se reconocen como parte del conjunto nazarenence. Dichas
comunidades tienen idas y vueltas entre Santa Victoria y Nazareno y lo resuelven con su
pertenencia en lo civico, salud, educacion y relaciones comunitarias. Es decir, esta
pertenencia no solo es un sentir, sino que es determinado desde lo administrativo. En la
lista de comunidades figuran como parte de Santa Victoria, pero al quedar alejados
geograficamente, las comunidades afianzan los vinculos con Nazareno, mudando todos los

asuntos a este pueblo cabecera y no al que le corresponderia.

Como se puede ver, cada fuente presenta sus complejidades y tiene diferentes alcances,
pero las representaciones no dejan de ser perfiles de un territorio estatal, que
tradicionalmente buscd una geometria estable y con limites precisos y reconocibles, como
lo son las fuentes que delimitan Rodeo Nazareno y municipio de Nazareno. A su vez, compite
con la territorialidad que se define segln miltiples escalas -interprovincial e
interdepartamental-, temporalmente inestables y de limites mas elasticos. Al abordar la
variabilidad de representaciones geogréficas, el mapa politico deja de ser el clasico,
compacto, donde las unidades son inmediatas yuxtapuestas, con limites fijos y Unicos a
todos los efectos, para devenir en mapas de geometrias variables, formados por piezas con
tamanfos distintos y cambiantes (Gémez Mendoza, 2001). Si bien los mapas y los esquemas
informan acerca de los propdsitos para los que fueron producidos, también dan cuenta de
cdmo se piensa y opera sobre el territorio y cémo se lo interpreta de acuerdo a los fines de
quien lo elabora. En definitiva, la presentacién de mapas -sus alcances y gréaficos-, permite
observar las superposiciones y multiterritorialidad existente, donde se conjugan diferentes

temporalidades de larga duracién, generacional y cotidiana.

El objeto del cruce de mapas es sehalar las diferentes concepciones que existen sobre
Nazareno, sus comunidades, y los enredos que existen. También nos permite abordar las
otras territorialidades posibles, la construccién social y temporal de los bordes y cémo todas

las conformaciones coexisten.
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Cierre capitulo 2: La temporalidad de la
territorialidad

Como se ha visto, existen diversas formas de definir a Nazareno y sus comunidades, desde
la movilidad constante en una escala doméstica, a partir las actividades comunitarias o
desde las operaciones del estado. Hemos analizado que esta territorialidad termina siendo
un enredo. Otra de las cuestiones que hemos observado la temporalidad en el sentido de la
movilidad que la produce, la territorialidad. El tiempo permite caminar el territorio, permite
moverse, permite poner en relaciéon objetos y sujetos que, como vimos, no pueden ser

entendidos de forma separada.

En una primera parte hablamos sobre las territorialidades domésticas, donde desde las
diferentes préacticas agrarias, pastoriles, se van conformando las territorialidades que tienen
gue ver con construcciones familiares, y dindmicas de dominio y apropiacion, que no son
fijas, sino que se encuentran en constante redefinicion. Fue a través de diferentes etnografias
que se ha podido tener una mirada desde el campo, desde ese hacer cotidiano que en
definitiva es lo que produce dichas territorialidades. Un punto de interés son las escalas
temporales desde donde se originan las mismas, que marcan los cambios o modificaciones
de las territorialidades, /as veraneadas y las invernadas, un tiempo aqui y otro alla. Por la
multiple residencia, las casas, chacras y puestos por las que transitan las y los nazarenefos,
finalmente vemos las redes que se van armando, donde la movilidad es clave, pero sobre

todo los lazos de pertenencia que son estructurantes en la construccion espacial.

En la segunda parte desarrollamos las territorialidades comunitarias, desde donde nos
propusimos hablar de cémo las intervenciones e interacciones sociales accionan el territorio,
es decir como los tejidos cotidianos comunitarios se moldean y también producen la
territorialidad. Estas mismas actividades que la definen son las que arriman la complejidad
a su definicién, donde inicia o termina una comunidad, nos regresa al interrogante del que

partimos.
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En este mismo apartado, un sector que toma notoriedad es el monte, al que se lo entiende
como un archipiélago de recursos, como el lugar de las hierras, un lugar de todos y de nadie
a la vez. La territorialidad esta vez estd dada por un sentido de dominio a partir de los
diferentes alcances utilitarios, que tiene lugar tanto para la gente como para la hacienda. La
apropiacion se produce desde las légicas sociales y simbdlicas que fiestas y vinculos

familiares producen.

En la Ultima parte, observamos las multiples delimitaciones que tienen las comunidades a
partir de las diferentes instituciones de indole nacional, provincial y local. Se puede ver que
la definiciébn que tiene la territorialidad desde el estado, es continua, delimitable y
cuantificable (Ratzel, 1897). Pero como se ha notado en el desarrollo de este apartado,
estas delimitaciones tampoco son precisas, sino que los bordes internos y externos del area
de las comunidades se dibujan y desdibujan todo el tiempo, incluso cuando se esta

escribiendo este trabajo.

Un dato a resaltar en este tercer apartado donde se analizaron diferentes fuentes creadas
por varios agentes estatales, es que casi ninguna trata el sector del monte, un area que
ocupa casi el b0 % de superficie de lo que se constituye como el territorio de las
comunidades de Nazareno. EI monte considerado de todos, es el sitio que todas las personas
de las comunidades usan durante todo el ano e histéricamente y aln en el presente tiene

gran protagonismo para las economias de las familias.

Es asi que la nocion de enredo, es comprendida desde Haesbaert (2014) como la
multiterritorialidad. Esto nos permite pensar en esa red que las personas conforman en su
ir y venir, en una construccion de territorialidad. Se puede entender que la localizacién de
los objetos arquitectonicos, casas, lugares de sembrado, puestos y otros, y las dinamicas
en las que se desarrollan a partir de ellos, nos permiten ver las definiciones territoriales que,

aungue sean temporales, modelan, transforman y producen el espacio.

En lo siguiente veremos cémo las territorialidades se introducen en las dinamicas de la
arquitectura doméstica que para este trabajo seran entendidas como las casas y los puestos
de pastoreo, las que como hemos visto son parte del enredo de la territorialidad. Veremos
que las materialidades, no solo son las espacialidades que encierran las arquitecturas, sino
gue involucran las relaciones con las personas, sus practicas y a la vez, otros espacios y

objetos, entrelazandose entonces con las territorialidades y sus sentidos.
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[ CAPITULO 3 |

LOS TIEMPOS DE LA MATERIALIDAD

“La casa (uta) de los Qacas no es un lugar abrigado y atractivo

segun los parametros occidentales y su descuida tiznado interior

solo es utilizado por las noches como refugio, para preparar y cocer

la comida. De cualquier manera, la tipica casa rectangular

moderna de dos aguas flanqueadas por muro de mojinete, hecha de

adobes o0 piedra rustica, con su pequena entrada y su improvisada

puerta, con su espigado techo de paja coronado con una olla rajada

y una cruz, contradice su riqueza simbdlica. Puesto que, durante el

proceso de construccién de la casa, y las ch ‘alladas que lo
acompanhan, los diversos elementos de la organizacién social
devienen socializados, en la medida en que el mismo espacio

deviene socializado. En el transcurso de la construccién de una

casa, los aymaras construyen su visién cosmolégica, y la misma se

convierte en una representacion del cosmos, una metafora del cerro

mundo, un axis mundo, y una estructura organizativa en torno a la

cual giran otras estructuras.

(Arnold, 1998: 35 - El subrayado es nuestro).
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INTRODUCCION

En esta tesis entenderemos como materialidad a la relacién entre los objetos y los sujetos,
es decir, la materialidad como la relaciéon dindmica y de mutua modelacion entre la
arquitectura y las personas humanas en su devenir (Ingold, 2007; Silla, 2013). Es asi que
en el desarrollo de este tercer capitulo nos centraremos en la descripcién de las diferentes
arquitecturas domésticas adentrandonos en su espacialidad, su morfologia, sus préacticas,
sus territorios y sus sentidos. A su vez, la arquitectura deber ser comprendida dentro de los
marcos sociales donde se produce (Dietler y Herbich, 1998), entramado que se encuentra

en constante definicion, con la temporalidad como clave relevante para su entendimiento.

En este sentido, la temporalidad sera entendida desde la vivencia y uso de la arquitectura,
no solo a partir de los recorridos espaciales, sino también como un objeto que se define
desde diferentes temporalidades. La observacién de las temporalidades, si bien se puede
plantear como la secuencia del crecimiento de la casa (Tomasi, 2011), es decir un sentido
diacrénico, también se verd desde un sentido relacional entre ellas, es decir de un modo

sincronico.

Como planteamos en el capitulo anterior, la territorialidad se estructura desde la relacién
entre el espacio y tiempo, ambos indisociables en su conformacién. En los términos de
Santos (1978) la territorialidad, es un sistema de objetos y sistemas de acciones, los fijos
se entienden como objetos temporales espaciales estaticos, en tanto que los flujos se refieren
a los elementos espaciales moviles -acciones/practicas-. A partir de ello diremos que también
las relaciones entre las practicas y las arquitecturas, que son el tema central en este capitulo,
son reciprocas, es decir que se definen mutuamente. En nuestro caso observaremos que las
actividades cotidianas como las agrarias, pastoriles y otras, contribuyen no solo a la
conformacion de la territorialidad a partir de la movilidad, sino también al hacer de las

arquitecturas.

Los interrogantes que nos planteamos son desde la observacion de este dinamismo ¢Cémo
podemos analizar las arquitecturas domésticas considerando sus diferentes roles dentro de
organizaciones o procesos sociales? {Como considerar las escalas temporales desde la que
se define una casa?, desde los lapsos temporales en los que son observadas las
arquitecturas, casas o puestos ¢son fijos o flujos? Estos interrogantes permiten entender que
las arquitecturas al igual que los territorios, se construyen desde sus relaciones y ho como

elementos aislados.
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Entonces la arquitectura estd inmersa en una red de relaciones, acciones y practicas, la
temporalidad permite dar cuenta de las caracteristicas morfolégicas, funcionales, materiales,
asi como también de las relaciones que tienen estos objetos con los sujetos dentro de un
devenir. Esto nos posibilita plantear diferentes perspectivas para pensar el concepto de
materialidad. De esta manera nos acercamos al segundo objetivo especifico planteado para
esta tesis, analizar las conformaciones materiales y espaciales de las arquitecturas
domésticas, casas y puestos, considerando las escalas temporales ligada a los modos de

habitar y a las significancias que estos tienen para los habitantes.

Es asi que el estudio de la materialidad se centrara en algunas variantes arquitectonicas
como puestos punenos, puestos montenos, puestos cerrenos, caserios dispersos, casas en
poblados menores, casas en poblados mayores, potreros de siembra vistos desde su
integralidad como objetos arquitecténicos, desde la relacion espacial del transcurrir entre

ellos y el habitar de las personas.

MATERIALIDAD. ESTADO DE LA CUESTION

La produccién de la materialidad no se da como un hecho aislado, sino que debe ser
comprendida dentro de su marco social (Dietler y Herbich, 1998; Mauss, 1935; Simonnet
y Potié, 1992). Entonces, nos posibilita incorporar aqui la nocién de cultura constructiva, lo
que permite ver que los objetos se encuentran dentro de una red de relaciones, de
producciones, de una actividad social que es dinamica (Simonnet y Potié, 1992). Esto
reconoce que la arquitectura, ademas de ser entendida como un objeto, forma parte de otros
procesos temporales, que emerge de las practicas de las personas, como las cotidianidades,
las estacionalidades o los procesos generacionales, en tal sentido veremos como estas son

moldeadas en diferentes escalas temporales.

Algunos autores como Sekler (1973) definieron a la materialidad como lo tecténico que
refiere a la poética en la materializacién de un edificio. EI término tecténico, deriva del griego
tekton que significa carpintero o constructor y se relaciona al término taksain en sanscrito
que refiere a la habilidad técnica de la carpinteria y al empleo del hacha (Frampton, 1999).
Desde esta mirada se observa que la materialidad de los objetos (material=madre en latin)
“son, en este sentido original, los componentes activos de un mundo-en-formacion” (Ingold,
2013:32). La temporalidad se ve en el transcurrir de este mundo material en formacion,

como el tiempo o proceso que le sucede.
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Si bien esta mirada es valida, nosotros la articularemos con otras ideas, provenientes en su
mayoria del campo antropolégico, desde donde el interés por la cultura material como clave
para el entendimiento social de un determinado grupo ha sido relevante en diferentes
momentos disciplinares. Esta disciplina ha tenido un claro interés en la observacién de la
cultura material, porque los estudios sobre ella muestran puntos claves de las
particularidades de una sociedad (Lemonnier, 1992). En relacién con los enfoques de las
Gltimas décadas, Miller (1998, 2009) se ha enfocado en el analisis de la cultura material
en relacion con sus condiciones, contextos, practicas de produccién y consumo. Este autor
entiende que en la materialidad de los objetos reside el entramado social en el que éstos se
insertan. En este sentido Boivin (1998) plantea que los elementos materiales de una cultura
suponen una riqueza de la comunidad que los realiza, los usa o los posee, donde no solo se
trata de su representacion como objetos en si mismos, sino como parte de un todo complejo,
sin posibilidad que este sea indisociable del medio donde se encuentra incorporado.
Entonces, hablar de materialidad implica hablar de las relaciones entre los objetos y los

sujetos, y es desde este punto que nos interesa comprenderla en esta tesis.

Otros autores han estudiado los modos en que la materialidad modela a las practicas y sus
relaciones, a su vez que este conocimiento se da en el marco de un habitus. En este sentido
se ha observado que estas estructuras atraviesan las culturas constructivas que se dan en
un marco de relaciones sociales y practicas culturales (Glassie, 1975; Deetz 1977; Hodder,

1982). Bourdieu define al habitus como,

“(...) el sistemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas

predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como

principios generadores y organizadores de practicas y representaciones que pueden

estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la busqueda consciente de fines y

el dominio expreso de las operaciones necesarias para alcanzarlos, objetivamente

“reguladas’ y “regulares” sin ser el producto de la obediencia a reglas, y, a la vez que
todo esto, colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accion organizadora de
un director de orquesta” (2007:86 [1980] - El subrayado es nuestro).

Para Bourdieu (2007) somos educados con las expectativas y caracteristicas del grupo social
del que somos parte. El autor entiende que los 6rdenes de la vida cotidiana, son los que en
el pasado almacenaban el poder de la reproduccién social ya que, en efecto, “ellos
ensefaban a la gente los érdenes normativos y las expectativas de su sociedad” (En Miller,

2009:5). La conceptualizacion de la materialidad a partir del entendimiento de la nocién de
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habitus, nos permite mirar las arquitecturas desde los sentidos, del hacer de los individuos

y su transmision, posibilitando pensar en los margenes de accidn que tenemos las personas.

Entrelazado con lo anterior, cabe preguntarse sobre la agencia de las materialidades. Desde
la perspectiva de Ingold (1998 y 2008) la agencia se la comprende como las ataduras,
fuerzas o las relaciones existentes entre los seres que pueden estar vivos y los que no lo
estan. El autor plantea como estas relaciones crean una especie de “malla”, desde donde
las cosas interactlan y “se forma una especie de campo de fuerza creado por las corrientes
de los medios que los rodean. Separados de estas corrientes, es decir, reducidos a objetos,

estarian muertos” (Ingold, 2008:212. Traduccion propia).

En este sentido, es a partir de la practica que el sujeto tiene con el objeto, la cosa cobra
agencia. La agencia es lo que hace que sucedan las cosas. En este proceso, es decir las
relaciones entre los objetos, en nuestro caso las arquitecturas, y los que la habitan son
trasformados unos a otros, porque ambos se encuentran en lo que Ingold (2008) denomina
una red®’. Ingold (1998) sostiene que las formas de las cosas no son impuestas desde el
afuera sobre una base de materia inerte y sin vida, sino que son continuamente generadas
y vinculadas entre las sustancias y los medios que las rodean. De este modo, el autor
sostiene que las cosas estan activas y vivas no porque estén poseidas por espiritus, sino por
el modo en que se encuentran atrapadas en el medio que las rodea, en una regeneracion
constante (Ingold, 1998 y 2013). Es asi que se debe considerar la densidad de las
relaciones entre sujetos y objetos y su mutua definicion como tales. Desde esta perspectiva,
la materialidad modela a las practicas y las relaciones, y a su vez esta es modelada por
ellas, puesto que ambas se encuentran en el marco de un habitus. Desde esta comprensién
se entiende cdmo las practicas y las arquitecturas emergen de una cierta temporalidad, pero

a su vez en su propio devenir se modelan las concepciones del tiempo.

Desde lo expuesto, en esta tesis se desarrolla la materialidad como la construccién entre
sujetos y objetos, la agencia de los elementos y el habitus en el que se desarrollan,
entendiendo que todo este sistema se produce en un marco temporal. En los términos de
Arnold (2017:17) hablamos de una “crianza mutua”, como una manera de criarse con el
mundo, con las relaciones, con la casa; es la forma en que lo plantean Bugallo y Tomasi
(2021).

67 El autor entiende como red, a las relaciones o conexiones que se conforman entre una entidad con otra, a su
vez el autor entiende que esta red es la condicion misma de la agencia (Ingol, 2008).
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Es asi que veremos en el area de estudio de las comunidades nazarenences la relacién de
objetos y sujetos, es decir entre la arquitectura, las personas que la habitan y el contexto
donde estas se encuentran inmersas. En otras palabras, como las dinamicas productivas,
festivas, institucionales, entre otras, forma parte de la materialidad y la temporalidad sea
esta cotidiana, estacional, generacional o de larga duracién, donde se encuentran inmersas

y producen una dialéctica entre sujetos y objetos de manera constante.

ARQUITECTURA DOMESTICA EN EL CONTEXTO ANDINO

En base a un recorrido propio y otro el realizado por Tomasi (2011) expondremos algunos
autores que han trabajado sobre la conformacién de la materialidad y la temporalidad
arquitectonica en el area andina, entendiendo que pondremos en foco en las arquitecturas
domésticas, casas y puestos. Los aportes que se consideraran son de Perl, Bolivia, Chile y
Ecuador, y si bien esta area tiene una gran amplitud geografica presenta similitudes con
nuestro lugar de trabajo. Para una organizacién de este recorrido consideraremos los
siguientes puntos [1] la multiplicidad de asentamientos que componen lo doméstico, [2] la
multiplicidad de recintos en la conformacién de la casa y, por Gltimo [3] los “sentidos” de

la casa en una temporalidad que se ensambla desde la memoria.

El término casa en quechua se denomina was/ (Diccionario de la lengua Quechua, 2021),
en aymara se nombra como uta o ydnaka (Diccionario de la lengua Aymara, 2021), ambas
palabras hacen referencia al verbo cubrir, arropar y abrigar. Para las comunidades andinas
la casa es una practica social, tiene un sentido cultural y debe entenderse de esta manera
unificada, es decir como practica, desde el hacer, desde el proceso y como una experiencia
social (Gose, 1991) y no solo como un lugar de habitar. Es asi que veremos a través de este

recorrido tedrico como la casa es materia, desempena funciones, es ritual y es memoria.

En primer lugar, la mayoria de los autores coinciden en que las familias tienen una
multiplicidad de asentamientos las que son habitadas en diferentes tiempos del afio (Flores
Ochoa, 1977; Gobel, 2002; Nielsen, 2001; Abeledo, 2014, entre otros). Uno de los
trabajos mas relevantes realizado en los Andes peruanos fue el de Flores Ochoa (1968 y
1977) sobre el pastoreo, donde el autor observa como las arquitecturas se encuentran
dispersas en el territorio acompanando las practicas trashumantes del pastoreo. De este
modo las casas y “estancias” se encuentran distribuidas en un territorio. Forman parte del
desarrollo de las actividades pastoriles y constituyen una red de espacios que resuelven el

habitar de las personas desde lo econémico y lo social.
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Otro investigador que trabajé en Potosi, Bolivia, es Nielsen (1996 y 2000). Este autor
identificd la existencia de diferentes arquitecturas que se encuentran asociadas al pastoreo.
Dicho autor reconocié “residencias principales", “puestos de pastoreo”, areas de pasturas y
un pueblo. Segln lo observado por Tomasi esto respondia a que “cada una de estas
localizaciones eran empleadas en diferentes momentos del ano y cada una tenia diferentes
sentidos para los que la habitaban” (2011:278). Dicha ubicacién de las arquitecturas en
diferentes lugares y su relacién con la practica pastoril se encuentra en correspondencia con
un ciclo de vida, es decir son ocupadas durante un tiempo a lo largo del periodo anual. A la
vez que forma parte de un entramado mayor, se podria pensar la vinculacién que tienen

desde una temporalidad generacional e incluso de larga duracion.

Finalmente, Abeledo (2014) en su indagacion en la Puna saltefa, precisamente en Santa
Rosa de Pastos Grandes, pone su observacion en los movimientos trashumantes que realizan
los pastores, desplazamientos que se dan entre casas principales en el pueblo y casas en el
campo. De acuerdo al autor, estas movilidades, son producto de los recorridos que tienen
gue ver con las busquedas de pastura para la hacienda, con los ciclos estacionales del afo,
pero también con otros tipos de relaciones con las urbes y el estado. Esto nos permite
entender la temporalidad de la arquitectura, que puede ser anual y estacional, a la vez que

puede estar marcada por los tiempos institucionales.

A partir de esta movilidad constante que tiene los habitantes de nuestra zona de estudio, se
produce la configuracién territorial, la que también constituye la arquitectura y viceversa. La
casa se compone desde el uso, desde los tiempos en que ésta es habitada (temporalidad
anual, estacional o cotidiana), pero también desde las actividades comunitarias e
institucionales y los tiempos en los que éstas de desarrollan. Desde este lugar es posible
observar como las practicas marcan diferentes temporalidades de uso de las arquitecturas
localizadas en diferentes sitios, pero que a partir del desarrollo de los movimientos se

constituyen como un solo conjunto.

En segundo lugar, la multiplicidad de recintos en la conformacién de la casa, veremos como
cada casa se compone de diferentes casas. Desde esta mirada, Tomasi (2011) enuncia en
su trabajo sobre el “crecimiento de la casa”, donde la casa se encuentra en un proceso
continuo de edificacién que no solo tiene que ver con la construccion de la materialidad sino
también con la historia familiar y los reforzamientos de los vinculos de las personas que lo
habitan. Delfino también se ha aproximado a esta dimensién considerando el ciclo de vida

de las unidades domésticas,
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“(...) este ciclo nos esta mostrando que, llegado un determinado momento, los

miembros jévenes abandonan el asentamiento correspondiente al grupo doméstico de

pertenencia (sea por razones laborales, porque contraen algun tipo alianza o por ambas

razones simultdneamente), dando lugar a que comience un nuevo ciclo (la constitucién

de una nueva unidad domeéstica). Por otra parte, notamos que serian los varones
adultos (hijos o yernos) los que estarian incrementando la fuerza de trabajo necesaria
para las tareas de agrandamiento de las bases residenciales” (2001:12 - El subrayado

es nuestro).

La observacién de Delfino se encuentra puesta en que la casa no solo tiene un crecimiento
en un sentido de incorporacién de nuevos recintos, sino que los espacios que se integran se
encuentran dentro de determinados contextos de significacion, desde las resoluciones

técnicas, su ubicacion, la configuracion total del conjunto y otros sentidos.

Siguiendo con Tomasi, en su tesis elabora la reconstruccién de una historia familiar a través
de la observacion de la configuracién de un domicilio (2011:362, la cursiva es original). Se
puede ver alli las trasformaciones que la casa tiene, la que no solo tiene que ver con la suma
de nuevas casas 0 nuevos corrales, sino que se pone en evidencia las diferentes etapas, los
momentos vy la historia de la familia a partir del crecimiento de la casa. Tomasi hace notar
a partir de un trabajo de Arnold (1998) que la practica concreta del construir una casa, en
el sentido de creacion de un espacio habitacional, no solo estad pensado como proceso, sino
que se constituye como un “arte de la memoria” (2011:274). Sintetizando, desde que se
empieza a levantar la casa, dicha arquitectura atraviesa diferentes procesos, como el
comienzo de la obra propiamente dicha, la construccion, la inauguracion -/la flechada- el
“crecimiento” de la misma casa, hasta que ésta queda mocha®®. Todo este proceso si bien
tiene una secuencia que envuelve diferentes temporalidades, principalmente generacional,
no solo tiene que ver con los procesos meramente constructivos sino con toda la materialidad

con relaciones parentales, de significaciones.

Entenderemos asi que la casa se constituye por una serie de espacios como la cocina, los
lugares de dormitorio, corrales, entre otros espacios, ubicados mayormente alrededor de uno
o diferentes patios, y donde esta multiplicidad de recintos responde al crecimiento que tiene

la casa y por consiguiente el desarrollo de la unidad doméstica. Si bien cada uno de estos

68 En la region andina es conocida la expresion de casa mocha cuando esta perdi6 el techo (Delfino, 20015;
Lema y Pazzarelli, 2015; Rivet y Tomasi, 2016, entre otros). Las particularidades de este tipo de casa las
veremos en el desarrollo de los siguientes apartados.
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espacios puede tener una funcién predominante, también sucede que se destinan para mas
funciones a la vez. En este caso la observacion temporal radica en que la conformacién de
una casa se produce en el tiempo, es decir con el pasar de los afios a la casa se le van
anadiendo nuevos recintos que responden a diferentes necesidades espaciales o al

crecimiento de la unidad doméstica.

Delfino (1995 y 2001) en su trabajo en la Puna catamarquena, investiga sobre la dindmica
constructiva regional y como estas formas de construir modelan el paisaje. En términos
generales, Delfino presenta un ordenamiento tipolégico diferenciado en residencias
agrupadas, residencias aisladas, puestos y paravientos, donde cada uno se caracteriza por
sus diferencias fisicas, funcionales y simbdlicas. Al respecto el autor afirma que “las tres
formas integran la manifestacion visible del uso habitado del espacio (construccién del
paisaje), expresando la condicion situada de los hombres y mujeres en Laguna Blanca”
(2001:5). De esta manera el autor propone que el tiempo de ocupacion de una unidad
domeéstica posibilita la creacién de nuevas bases residenciales conformandose asi, extensos
grupos de residencias. Delfino (2001) hace hincapié en que si bien existe un
sobredimensionamiento de espacios generados (superficie de las bases residenciales, por el
nimero de personas que la habitan), esto no tiene que ver con una idea de riqueza a través
de una acumulacién de propiedades, sino que responde a lo funcional y forma parte de la

complejidad arquitectdnica de ocupacién productiva de la que es parte.

En tercer lugar, observaremos los sentidos de la casa y sus temporalidades superpuestas,
porgue como dijimos anteriormente, la casa tiene un proceso de ser. Citaremos a Palacios
Rios (1990) y Arnold (1998) quienes se han enfocado en los “sentidos” que tiene la casa.
Dichos autores presentan a la casa como un lugar en donde se desarrollan y reproducen las
relaciones sociales y donde la cooperacién proporciona un peso fundamental en la
organizacion de la sociedad, poniendo el foco en los rituales de los que forma parte la

construccién de casa.

Palacios Rios (1990) propone un modo de pensar la casa como un sistema cultural que
define conceptos de tiempo y espacio, los que son expresados para percibir y ordenar el

mundo,

“Los rasgos formales de toda casa, en el tiempo y en el espacio, estdn determinados

culturalmente. Son planificadas y ejecutadas de acuerdo a modelos o ideas que son

consistentes con la cultura del grupo humano. En estos modelos hay unidades que no

pueden dejar de ponerse porque significan la definicién misma del orden de la casa. La
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forma, los materiales y el ordenamiento de sus unidades son elementos hasta
compulsivos no solo en el planteamiento, sino en la ejecucién y posterior ocupacion de

los ambientes. En este sentido la casa encierra en si las concepciones culturales del

grupo, la cultura misma”. (Palacios Rios, 1990:64 -El subrayado es nuestro).

Es asi que se entiende que la casa es una “manifestacién concreta de un orden abstracto”
(Palacios Rios, 1990:81). Desde este punto el espacio doméstico deja de ser considerado
como un fendmeno, una mera expresion o sélo una necesidad material. En el contexto de
los trabajos sobre el pastoreo andino, esta comprensién de la casa cobra diferentes sentidos,
por un lado, integrada en la totalidad de la vida social, pero también en la importancia que

los aspectos productivos y ambientales puedan tener (Tomasi, 2011).
Por su parte Arnold (1998) quien trabaj6 en en Qagachaka Bolivia, remarca que,

“A partir de la memoria del proceso de construccién de una casa, en cada una de estas

ocasiones, los Qagas reconstruyen no solo el espacio sino el tiempo, en [a medida en

gue recuerdan el pasado, las genealogias ancestrales, y sus origenes miticos e

histéricos. La casa sirve de trasfondo mnemotécnico sobre el cual se suponen las

memorias colectivas de los ancestros y los muertos” (1998:38 - El subrayado es

nuestro).

En los términos de Arnold, la casa se constituye como un relato que refuerza los lazos
familiares, las memorias colectivas de los que estan vivos y de los que no lo estan. La casa
es un objeto que permite rememorar no solo el espacio vivido, sino el tiempo, la

temporalidad que se transcurrié en un lugar.

Arnold (1998) ahonda en las ch “allas de las casas, ch “allas a los uywiri, ofrendas a los
cimientos y a las cuatro iskina (cuatro esquinas y cimientos de la casa), ofrenda a las
paredes (wilanchafia®), entre otras, poniendo interés en los diferentes rituales y su
importancia en y para la constitucién de una casa. Tomasi menciona que estos ritos “giran
fundamentalmente en torno a la blsqueda de proteccidon para ese espacio de posibles
influencias negativas exteriores que podrian llegar a generar un dafo tanto al edificio como
a las personas” (2011:375). Desde este pensamiento podemos distinguir que la casa no
solo es la construccion de lo material, sino de la construccién social que ésta tiene, la que
a su vez produce diferentes sentidos a las arquitecturas, es decir la casa produce actos que

son sociales, familiares y comunitarios. En esta misma direccién Abercrombie (2006

69 Del término quechua “rociar sangre” (Arnold, 1998:54).
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[1998]) habla sobre cémo la configuracion arquitecténica parte de un “sendero de la

memoria”, a partir del cual se evoca y actualiza |a historia familiar.

Las arquitecturas no pueden ser pensadas solo como un contenedor de las actividades del
grupo social, sino que se deben comprender como un proceso. Al igual que la historia
familiar, la casa va conformando su propia historia como objeto material, pero también como
objeto que tiene una agencia que se constituye en las relaciones con las personas producidas
en el tiempo. Es asi que, desde la temporalidad de larga duracién, generacional, anual,
estacional y cotidiana, la casa o puesto, como materialidad, mantiene una relacién
constante con los sujetos que la habitan. Su conformacion, vivencia y luego su crecimiento
tiene un gran sentido para las familias que las habitan, asi como también para la misma

casa o puesto.

En conclusién, diremos que la arquitectura es concebida como el desarrollo de un proceso,
desde la gestacibn como una idea, su proceso y materializacién. Estos diferentes
acontecimientos, en los términos de Iparraguirre (2016), se entienden como procesos
insertos en otros procesos. Dicho desarrollo tiene un origen (pasado), un devenir (presente),
y un destino (futuro), temporalidades que son foco de nuestro trabajo. En definitiva, la
temporalidad permite poner en relacion a la espacialidad arquitecténica, la dinamica social,
las actividades productivas, la red de relaciones comunitarias y familiares. El enfoque que
se hace desde la temporalidad, permite ver a la materialidad desde un tiempo Unico, exacto
0 justo, a la vez que se pone en relacion con la dinamica temporal que es cambiante e

imprecisa o se encuentra superpuesta.

EL SISTEMA DE ASENTAMIENTO MULTIPLE DE LA ARQUITECTURA DOMESTICA NAZARENENA

En nuestra area de estudio las arquitecturas se producen en vinculacién a la actividad
pastoril, aungue también tienen un vinculo con las tareas agrarias, actividades comunitarias,
institucionales y otras. Se conforma asf, una extensa red de casas y puestos, a la vez que
todas estas residencias guardan una importante cohesion. A partir del recorrido por los
pueblos y caserios nazarenefnos, observamos que existe esta relacion dinamica entre las
diferentes arquitecturas, sean estas domésticas, comunitarias o institucionales. Hemos
ordenado las diferentes conformaciones arquitectdnicas a partir de dos sistemas de

asentamientos: las arquitecturas del alto y las arquitecturas del bajo.
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Las arquitecturas del alto se relacionan con los pueblos que los nazarenefios reconocen
COmo campenos y punenios, en tanto que las arquitecturas del bajo se corresponden con los
pueblos del bajo nombrados como vallistos, abajefios y quebradefios, también entran aqui
las arquitecturas montenas. Esta clasificacion se encuentra emparentada con los conceptos
que los y las nazarenences reconocen desde un sentido de pertenencia o diferenciacién de

la localizacién de pueblos en los diferentes pisos ecoldgicos.

Dicha clasificacion de arquitectura del alto y del bajo no solo se refiere a una posicién, sino
gue se encuentra relacionada con la caracterizacion de cada uno de los pueblos que se
encuentran alli. Estas tienen que ver con los tipos de produccion pastoril y sus movilidades,
con la produccion agraria y los intercambios que se originan, con las actividades culturales
y las fiestas que se producen, donde las conformaciones materiales son resultantes de la
conjuncion de dichas actividades. A su vez, las arquitecturas del alto y del bajo estan
asociadas con sistemas de asentamientos vinculados con las caracteristicas de los conjuntos
de comunidades, las que se encuentran en relacién con sus territorialidades de produccion
de las arquitecturas en diferentes escalas temporales. De esta manera nos enfocaremos en
los puestos punefios, puestos cerrefios, puesto monterios, casas de los pueblos mayores,
casas de los pueblos menores, casas en los caserios dispersos, en base a relevamientos
realizados en viajes de trabajo de campo, y que se puede apreciar en la imagen siguiente
(Figura 88).

La arquitectura del alto se encuentra localizada en la parte de altura del area que ocupan
las comunidades de Nazareno, sector de Puna o de campo, como le llaman localmente. Una
caracteristica de esta zona es que los poblados que se ubican alli son poblados menores y
caserios dispersos, esto posibilita que estos pequenos centros rurales tengan una dinamica
con bastante movilidad, como hemos visto en al capitulo anterior. En este sistema también

se encuentran los puestos punefios que por lo general son ocupados en tiempo de invernada.

Las arquitecturas del abajo, es decir de los vallistos, abajefios, quebradefios y monterios,
se ubican en la zona baja del area y donde se encuentran los poblados mayores, también
hay poblados menores, caserios dispersos y puestos. Los puestos en este caso, se localizan
en la montana y traspasando el cerro, en e/ monte. Si bien este sector, del bajo, tiene mayor
presencia institucional y centralidad de poblacién, veremos que de igual modo las personas

tienen casas aqui y alla.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

Figura 88: Sistema de asentamiento de arquitecturas nazarenences que han sido relevados entre 2017 y
finales del 2019, siendo estos pueblos del bajo, pueblos del alto, caserios dispersos, puestos punefios,
cerrefios y montenos.
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Nota: Elaboracidn propia y empleo de imagenes base de Google Earth.

Las arquitecturas del alto y arquitecturas del bajo, no son completamente diferenciables,
sino que incluso comparten un conjunto de rasgos, aunque debemos comprenderlos en sus

relaciones con los aspectos productivos, sociales, para entender sus diferencias y su
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significacion para cada sitio. Veremos asi que ambos sistemas se encuentran estrechamente
conectados, donde la temporalidad y la organizacién de las unidades domésticas se vuelven

clave para su comprension.

La temporalidad se la distinguira desde un planteamiento que tiene que ver con lo
generacional, con el crecimiento de las unidades domésticas, desde lo relacional con el
territorio y con las actividades que se realizan. La temporalidad anual y estacional se vincula
con los ciclos de produccion -agrarios y pastoriles- y la temporalidad cotidiana con el hacer
diario en una casa, en un puesto o sus recorridos. Estas temporalidades permitiran integrar
las préacticas productivas, el conocimiento y manejo de los pisos ecoldgicos desde la
constituciéon de la materialidad misma (Merlino y Rabey, 1983; Golte, 1987; Rengifo
Vasquez, 2009).

Por otra parte, veremos que si bien las personas de las comunidades de Nazareno llegan a
controlar diferentes pisos ecoldgicos -Puna, Cerro, Valle y Monte- este manejo se hace a lo
largo de diferentes escalas temporales. Es decir, las unidades domésticas no tienen un
dominio total de los pisos ecolégicos de manera simultanea, sino que este se completa a lo
largo del ciclo anual. Ocurre asi que los campefios mayormente se mueven por el area de
Puna y Montana, conformando el sistema de asentamientos multiples en el alto. Por otro
lado, los vallistos rotan entre la zona de Valle, Montana o Monte constituyendo el sistema
de asentamientos multiples en el bajo. Sin embargo, por el crecimiento de las unidades
domeésticas, una persona puede ser vallista, vivir en el bajo y tener casa y puesto en el alto
y otro puesto en el monte, 1o mismo puede ocurrir inversamente, una persona abajefia
emparejada con una persona campefa se relaciona con la parte del alto, es asi que

nuevamente nos encontramos en un enredo.

Los sistemas de asentamientos presentan algunos rasgos similares a los observados para
otras zonas dentro del area andina, es decir las familias habitan en diferentes asentamientos,
en los que cada casa se encuentra conformada por casas (Flores Ochoa, 1968; Delfino,
2001; Gobel, 2002; Tomasi, 2011; entre otros). Veremos asi que la casa no solo es un
lugar de residencia, sino que es el resultado de un enredo de relaciones entre las personas,
las haciendas, los materiales constructivos, es la significacion ordenadora del saber cultural
y social (Arnold, 19980; Rios, 1990). Entonces la casa se compone de casas, a la vez que
tiene sentidos para las personas que la habitan. La casa también expresa vivencias presentes

que luego se traducen en memoria.

[199]



RECORRIDO POR EL CAPITULO

En este capitulo 3, plantearemos el estudio de la materialidad de las arquitecturas en las
comunidades nazarenefias, dividido en tres partes. La primera parte, las arquitecturas del
alto, punenos y campefios; la segunda parte, las arquitecturas del bajo, vallistas,
quebradenas y abajefas; y un tercer apartado sobre la transicion de las arquitecturas, el

enredo de la materialidad.

En los dos primeros apartados se trabajara con las arquitecturas abordando sus
caracteristicas espaciales, la organizacion funcional y las vinculaciones con la comunidad.
También se pondran en foco sus tiempos de usos desde el hacer cotidiano, las practicas
estacionales, anuales y su desarrollo desde lo generacional. Se tomaran casos de diferentes
comunidades, relevados en las idas al campo en diferentes épocas del afo. En cada uno de
los ejemplos podremos evidenciar las redes desde las que se constituye la multiplicidad de
asentamientos, y a la vez los diferentes recintos que los constituyen sean casas o puestos
de pastoreo. En cada una de las partes se pretende poner en evidencia los sentidos que
tienen las materialidades, mas alla de sus aspectos morfoldgicos y funcionales, sino aquello

que tiene que ver con las relaciones desde las que se constituyen.

La tercera parte apunta a un tiempo y arquitecturas de transicion que en cierto modo vincula
a las dos primeras y pone en eje la cuestion de la temporalidad de las arquitecturas cerrenas
y las casas mochas. En este apartado se analizara el enredo espacial y temporal en las que
se encuentran las materialidades, problematizando asi, la lectura desde el determinismo
ambiental. Cada una de estas partes tienen como objetivo brindar un panorama de las
materialidades de las y los nazareneces, comprender su historia, su momento presente y las
proyecciones futuras, porque veremos que la arquitectura es un producto que estd en

constante transformacion.
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PARTE 1

Las arquitecturas del alto, punenos y campenos

INTRODUCCION

Las arquitecturas del alto involucran los puestos punenos, las casas en los poblados
menores y las casas en los caserios dispersos, que se encuentran en el area de Puna y de
campo como lo suelen llamar los punenos y camperios. Esta area se localiza en la parte

oriental de lo que es el area de las comunidades de Nazareno.

Una unidad doméstica puede tener a su cargo una casa, puestos y potreros de cultivos o
una casa y puestos o solo casa y potrero de cultivo u otras formas. Mas alla de cémo se
conforme podemos decir que la mayoria de estas arquitecturas actiian como un conjunto o
redes de residencias, comparable con los sistemas de asentamiento en los Andes ya
presentada. A su vez, esta red de arquitecturas se encuentra relacionada con producciones

agrarias y pastoriles, actividades que le dan razén a la conformacién de estas arquitecturas.

Lo relatado hasta ahora también concuerda con lo que analizaremos sobre las arquitecturas
del bajo, pero con la diferencia del tipo de recursos que manejan. Por ejemplo, en el alto se
dedican a la cria de llamas, hacienda que solo se produce en esta zona, como asi también
donde se desarrolla la mayor cantidad y variedad de tubérculos. Sin embargo, también otras
producciones se dan tanto en el alto como el bajo, como la cria de ovejas, chivos, y
plantacion de papas, pero en menor cantidad. Esta diferencia en los recursos y su manejo

implica también una materialidad doméstica distinta.

A su vez, la movilidad que hemos mencionamos con insistencia en el capitulo anterior sobre
la definicion de la territorialidad, también permite comprender la materialidad. Entonces,
puestos y casas se entrelazan a partir de estrategias de organizacion que las unidades

domeésticas determinan y maniobran en un marco de movilidad.
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Cada una de estas practicas requiere de espacios propios, y dependiendo del momento del
ano, demanda mayor o menor trabajo a los integrantes de la unidad doméstica. Es asi que
todo el conjunto que conforma el sistema de asentamiento en el alto es relevante, porque
cada una de las partes cumple diferentes tareas, de gran importancia para las economias y
la construccion de la unidad doméstica. De esta forma las personas viven una temporada

en una residencia y otra temporada en otra -casa o puesto- (Figura 89).

Figura 89: Esquema de localizacién de los sistemas de asentamiento multiples en el alto. Nota: Elaboracién
propia.
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Nota: Elaboracién propia.

Para que esta red de casas y puestos y el manejo de recurso que realizan se accionen, las
personas que forman parte de las unidades domésticas se encuentran en una constante
movilidad. Es asi que veremos como y de qué manera se dan estas organizaciones, las que
a su vez se reflejan en la resultante de la materialidad y la temporalidad. Una temporalidad
de larga duracién y generacional marcada por las historias de las unidades domésticas y por
ende de las arquitecturas que habitan las personas, una temporalidad estacional que definen
el tiempo de invernada o veranada, o tiempo de siembra o cosecha y una temporalidad
cotidiana manifiesta en el uso diario y las movilidades del dia a dia, dentro o fuera de las

arquitecturas.
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PUESTOS PUNENOS, CUANDO EL ANIMAL TIRA NOS VAMOS AL PUESTO DEL RINCON

Cada unidad doméstica por lo general posee uno, dos 0 maximo tres puestos, uno cercano
al poblado y otros mas alejados, aunque en otras areas de la Puna jujefia se han
contabilizado que las unidades domésticas pueden llegar a tener de 2 a 11 “puestos o
estancias” (Yacobaccio et al., 1998a; Gobel, 2002; Tomasi, 2011).

En las comunidades de Nazareno, estas arquitecturas son utilizadas en diferentes momentos
del afio, esto se debe a la rotacién de las pasturas, aguadas o cuando el animal tire. Esta
Ultima expresién responde a que muchos de los animales al tener una rotacién periédica, si
esta no se hace, tienden a dispersarse y cambian de lugar. Por lo general, en tiempo de
invernada se esta en el puesto, y en el tiempo de veranada se esta en la casa. Los puestos
punenos pueden estar en una zona mas baja 0 mas alta con respecto a un determinado
pueblo, pero casi siempre alejados. Es decir, la temporalidad estacional se encuentra
marcada por los movimientos en blusqueda de pasturas y agua. Este es el caso que veremos,
de la familia Villalobos, que durante el tiempo invernal para con la hacienda en el puesto

del Rincén, un puesto punefio.

El siguiente relato corresponde a una de las visitas a San Francisco, el viaje de campo fue
realizado en el mes de septiembre del 2018, tiempo en el que el padre de la familia, don

Villalobos, se encontraba en el puesto con su hacienda.

Al momento de mi visita la hacienda de don Villalobos se componia de unas 170
llamas y 270 ovejas aproximadamente. Don Villalobos pasta en el puesto del Rincén,
lugar al que llegue con una de sus hijas, Maria. El puesto del Rincén también es

conocido como el puesto de Las Cuevas. El lugar de Las Cuevas se conformaba por un

refugio que la misma montafa confeccionaba y sirve como proteccién para lluvia y el

viento’®. El sector de Las Cuevas era el lugar donde afios anteriores los padres de don

Villalobos utilizaban como puesto’?.,

Villalobos hace un par de afnos construyd el puesto del Rincén pegado al puesto de

Las Cuevas. El no hace uso de puesto de Las Cuevas como puesto propiamente dicho,

70 Este tipo de construcciones adosadas a un barranco o pared también se ve en el area punefia de Jujuy, “los
corrales estan en el sector mas protegido de la quebrada y fue construido apoyado sobre una de las paredes
rocosas. El resto del perimetro fue materializado con una pirca seca alrededor de un metro y medio de altura”
(Tomasi, 2011:329).

71 E|l puesto de Las Cuevas era el primer puesto propiamente dicho de la familia Villalobos, este lugar
proporcionaba un lugar de refugio, cocina y corral. Segun los relatos era el lugar donde paraba tiempo el abuelo,
padre de don Villalobos, abuelo de Maria.
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sino solo como corrales que construyeron y usaron sus padres’?. Don Villalobos cuenta

que viene para este puesto porque hay pasto que les gusta a las llamas.

El puesto -del Rincén- consta de una cocina de fuego, un lugar para dormir y también
de depdsito semi cubierto que se encuentra en medio de estos dos espacios techados.
Para acceder tanto al lugar de dormir, como a la cocina, se debe entrar bien agachado.
Uno debe ponerse casi de cuclillas, acostumbrar los ojos a la poca luz y hacerlo de
forma agil. Ambos espacios no cuentan con otra abertura mas que la puerta y puerta

entiéndase que solo es la abertura porque ninguno cuenta con carpinteria.

La cocina tiene el lugar del fueguero al costado de la puerta, fue asi que cuando
llegamos Maria dispuso unos asientos de piedra para que ella y yo nos sentaramos.
Adentro de la cocina todo estaba oscuro y no era porque estaba oscureciendo, sino
porque todas las paredes, pero en especial la pared donde se ubica el fueguero estaba
pintada de hollin. En ese mismo lado de la pared, bien arriba, cerca de donde se apoya

la estructura del techo, habia un agujerito por donde salia el humo.

El puesto es de piedra, pero esa piedra parejita porque cuando uno entra casi no tiene
iluminacidn, a excepcién de la cocina cuando esta prendido el fuego. Esto también
ocurre en el lugar de dormir, porque cuando uno entra tapa la abertura al pasar por la
puerta y debe alejarse para que vuelva a entrar algo de luz. Ademas, estos recintos,
no solo son oscuros, sino que también son frios. Frios porque son de piedra o por la

falta del sol o por ambos.

Ya casi estaba oscureciendo y con Maria empezamos a realizar la cena, y don
Villalobos a la par del fuego empezé a simbar unos tientos de lana. Esa noche cenamos
temprano porque al otro dia don Villalobos partia de madrugada a San Francisco. En
San Francisco, la familia tiene una casa y don Villalobos debia a trabajar en la cantera
de laja que tiene el pueblo. Maria en cambio se iba a quedar al cuidado de las ovejas

y las llamas, tarea a la que me sumé.

El dia inicio a las 7:00 am, prendimos el fuego y desayunamos y Maria me pidié que
ayudara a juntar agua de la aguadita que estaba del puesto un poco mas arriba. La
aguadita era una especie de vertiente, lugar que es sumamente cuidado de los
animales, es por eso que lo tienen cubierto con lajas. Me dispuse a llenar todos los

bidones de agua a pedido de Maria.

72 Desde lo casos relevados las transferencias de los puestos se dan de padres y madres a hijos e hijas, y no
necesariamente solo desde una linea patrilineal como ocurre en el caso de los pastores aymaras en Qagachaka
(Arnold, 1998).
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Luego preparamos el almuerzo, se cerraron las aberturas con piedras’s, y partimos al

dia de pastoreo’?.

El puesto de Las Cuevas o del Rincén se ubica en una hollada, a dos horas y media del
pueblo de San Francisco, en un lugar donde hay bofedales. Desde el exterior, el puesto del
Rincén se visualiza como un Unico elemento, pero se conforma de dos recintos principales

y un espacio secundario de guardado (Figura 90).

Figura 90: Puesto del Rincén, de la familia Villalobos en San Francisco.
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Nota: Elaboracién propia. Empleo de mapa de localizacién imagen de Google Earth.

73 Durante el trabajo de campo, se puedo observar que este sistema de cerramiento de las aberturas con piedras,
al momento de cambio o alejamiento de puesto, tiene un uso frecuente tanto en puestos cerrefios, punefios y
montenos. En muchos casos solo se encontraron envarillados de chilaca, empleados como seguros para que los
animales no entren cuando no hay nadie en el puesto.

74 Fragmento extraido del Diario de Campo de N. Veliz, septiembre del 2018.
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Asi como mencionamos que casa se refiere al grupo de recintos, como a un recinto
determinado, el puesto tiene un entendimiento similar. El concepto de puesto se refiere, por
un lado, a todo el conjunto, es decir los corrales, potreros, horno, chanchero, chiquero, el
lugar donde se junta lefa u otros elementos. Todo este grupo es denominado como puesto,
y dentro de este conjunto se denomina puesto a las habitaciones techadas alli construidas,
las que tienen diferentes funciones, como puede ser depoésito, lugar de dormir o lugar de

guardado de lefa.

Uno de los recintos principales del puesto mide unos 1,85 x 2,4 metros y cumple la funcion
de cocina de lena, por lo que las paredes y techos se encuentran llenas de hollin, y hace
que el lugar se perciba un poco mas oscuro de lo que es. La Unica entrada de luz, ademas
de la puerta de acceso, es una pequefia perforacion que tiene en el lado opuesto a la puerta,
por donde sale el humo que desprende el fuego. El espacio tiene como elemento principal
el fueguero, armado con dos piedras y dos varillas de hierro, el que se ubica en la esquina
opuesta a la puerta. Al costado del fueguero siempre hay un monticulo de lefa o bosta para
alimentar el fuego y bidones de agua. Maria, una vez sentada frente al fueguero, tiene al
alcance una serie de latas y bolsas, donde almacena mercaderia, condimentos y utensilios

de cocina.

Esta disposicién de cocina cubierta se ha observado en otros puestos punefios relevados en
las comunidades de Nazareno. Las cocinas tienen una planta de base cuadrada o
rectangular, se encuentran cubiertas y por lo general tienen dimensiones similares a las de

este caso, 1,5 0 2 metros aproximadamente’®.

El otro recinto que lo conforma es el lugar para dormir y también depoésito. Este espacio
tiene una medida casi similar al de la cocina de unos 1,90 x 2,95 metros. Este recinto no
tiene elementos fijos como el fueguero de la cocina, sino que tiene una serie de objetos

como por ejemplo colchas, cueros, bolsas, algunas herramientas, coyondas o coyundas’®,

75 Esto difiere ampliamente con los puestos punefos en Huancar, Jujuy, donde se caracterizan por tener cocinas
de plantas circulares y no poseen techo (Gébel, 2002). En la zona de Huancar, estos espacios son denominados
kanchas75, cuya construccién consta de un muro de 1, 5 metro y que es realizado con piedras o arbustos,
utilizando “tolas o checales” para el resguardo del viento (Gébel, 2002:64). Si bien en Nazareno existen, las
cocinas abiertas no tienen ninguna base circular, sino que son abiertas completamente. Es decir, el fueguero
suele estar apoyado sobre alguno de los muros de las habitaciones de una casa o un puesto y no tener otra
delimitacion, mas que la pared donde se apoya el fueguero y pueden o no tener cubierta.

76 “La coyonda es una especia de cuerda, realizada con cuero de vaca” (Veliz, 2018a:203). El término coyonda
0 coyunda es utilizado en el area andina de forma indistinta (Osan y Saenz, 2006; Barbarich, 2017; Califano,
2018), pero en este trabajo nos referiremos con el término de coyonda, que es como es denominado por los
pobladores de las comunidades de Nazareno.
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entre otros objetos que se encuentran apilados sobre la pared norte y otras colgadas desde

una coyonda que tiene el techo.

Previo a mi visita al puesto del Rincén, don Villalobos era el Unico quien se encontraba alli
y por lo tanto se armaba una Unica cama. En tanto que cuando llegamos con Maria, su hija,
esa noche se armaron tres camas dispersas en el recinto. Dichas camas se componian de
un par de cueros y colchas dispuestas sobre un plastico, armadas al anochecer y desarmadas
con la llegada de cada dia. Esto ocurre porque el espacio de dormir durante el dia es
destinado para otras actividades como hilar, refugiarse de la lluvia, hacer coyondas o tientos
u otras actividades. Las camas también son desarmadas porque el lugar donde se asienta
el puesto es bastante himedo, porque se encuentra sobre un bofedal. Por esta razén los
cueros y colchas son protegidos sobre un plastico o colgados de la cuerda que tiene el techo.
Esta practica de amarrar las cosas al techo para protegerlos de la humedad, de roedores o
para que durante el dia se pueda tener mas lugar en los diferentes recintos es muy
recurrente. Asi también lo escribe Flores Ochoa en su trabajo sobre los pastores en la zona
de Patia, en la zona de Puna de PerU, “de las paredes, asi como del techo, cuelgan infinidad
de canastas, atados o envoltorios en los que guardan pequefos objetos domésticos, madeja

hilo de lana, vellones, prendas de vestir y cien cosas mas” (1968:67).

También se ve que, en ambos recintos, cocina y lugar de dormir, el espacio interior alcanza
1,20 metros en la parte méas bajay 2,10 metros en la parte mas alta -cumbrera-, por lo que
muchas veces las personas que lo habitan deben mantenerse semi inclinadas. Es por esta
razon que, por lo general, por lo general, apenas uno accede a los recintos toma asiento en

alguna piedra, cuero o mantas.

Como mencionamos anteriormente, para acceder a cada uno de estos espacios, cada recinto
cuenta con una Unica abertura, mas no cuenta con otra abertura a excepcién de la cocina
que tiene una perforacién para la salida de humo. La abertura de la cocina del puesto del
Rincén es de 0,50 x 0,95 metros y la del dormitorio es de 0,50 x 0,50 metros, este tamano
responde a varios factores. Algunos responden a lo constructivos y otros a una cuestiéon de

seguridad.

La razén de lo constructivo es por la luz que se puede obtener con un dintel realizado de
piedra laja de un poco mas de 0,50 metros. Pero también responde a la seguridad y
resguardo de los vientos, debido a que este puesto puneno es utilizado en los meses de

mayo a setiembre/octubre, cuando es tiempo de fuertes remolinos en la zona. Es por eso la
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importancia que las aberturas sean pequefas, porgue esto ayuda a mantener protegido los
espacios interiores. Ademas, las aberturas no cuentan con carpinteria, por lo que durante el
tiempo que el puesto se encuentra ocupado, en las noches este hueco es cubierto con

piedras, y cuando no lo esta también se deja cerrando con piedras.

Entre estos dos recintos principales existe un espacio que cumple la funciéon de depdsito.
Este lugar es semi cubierto y tiene en la base una plataforma de piedra donde se asientan
diferentes elementos como lefia, algunas herramientas y algo de ropa. La base de piedra se
encuentra construida sin ningun tipo de junta, esto permite que la humedad por capilaridad
ascendente no se produzca, haciendo que los objetos que se apoyen sobre esta base se
mantengan secos, en especial la leha. Esta forma de lograr espacios libres de humedad
también ha sido relevada en los puestos montefios que veremos mas adelante. Si bien el
puesto del Rincén cuenta con un depdsito semicubierto, este espacio no es habitual para la
zona. En su mayoria los puestos punefios en las comunidades de Nazareno se configuran
con dos recintos cubiertos, donde uno cumple la funcién de cocina y el otro como lugar de

dormir, complementéandose con una serie de corrales.

Todo este conjunto techado (cocina, lugar de dormir y depdsito) se encuentra delimitado por
el cierre de un patio con una pared de un metro de altura, suficiente para cubrir las aberturas
de los recintos. Este muro tiene la funciéon de delimitar el espacio del patio, pero también

cumple la tarea de ser una barrera contra el viento y el frio.

Por fuera de los espacios cubiertos, un puesto punefio cuenta con una serie de espacios que
se encuentran a cielo abierto, como los son los basureros, el lugar para el guardado de lefia,
los chiqueros, los corrales y los ojitos de agua. En el puesto del Rincén el basurero se
encuentra detras del puesto, es decir del lado opuesto al acceso, este espacio no se
encuentra delimitado y solo se conforma por un pozo cavado. Al momento de mi visita el
basurero solo tenia cenizas, puesto que la basura se quema todo el tiempo por los vientos
constantes que hay en la zona. En tanto el /efiero se ubica pegado al muro exterior de la
cocina, y si bien se encuentra a la intemperie, el terreno previamente fue limpiado y por las
noches cuando se ve que estad por nevar o granizar se lo deja cubierto con un plastico o
carpa. Cuando él o la pastora esta por cambiar de puesto o es tiempo de regresar a la casa
por un tiempo prolongado -meses o semanas- por lo general toda la lefia acumulada es
guardada dentro de la cocina o dentro del otro recinto, ya que es un elemento muy requerido
y escaso en la zona y necesario para procesar los alimentos, tanto de las personas como de

los perros ovejeros.

[ 208 ]



En cuanto a los corrales, debido a que la hacienda se conforma de manera mixta, cada
puesto cuenta con varios de ellos, uno para cada especie. Es asi que hay un corral para las
ovejas, chivos, otro para las Ilamas, y otro para las crias pequenas de las ovejas, denominado
chiquero’”. Por lo general, los corrales de ovejas y de chivos se ubican cercanos al puesto,
porque estos tienden a tirar las pircas de noche, en tanto que con el corral de llamas no se
tienen estos cuidados. También se ha relevado que ovejas y chivos pueden compartir un
Unico corral, pero las llamas por lo general son encerradas en un corral propio. En el caso
analizado, el corral de Ilamas se ubica en lo que anteriormente fue el puesto de Las Cuevas
y se encuentra a unos 70 metros del puesto propiamente dicho, y el corral de ovejas se

ubica cercano al puesto, porque como dijimos necesita ser custodiado en las noches.

Un Gltimo elemento es la aguada, dado que la mayoria de los puestos no cuentan con un
abastecimiento de agua de red, las personas se suministran a través de ojitos de agua. Esta
forma de obtencion de agua también se ha visto en zona de la Puna jujefa (Gdébel, 2002;
Tomasi, 2011) (Figuras 91, 92 y 93).

Figura 91: Vista del conjunto, corrales de llamas en un primer plano y al fondo se observa el corral de
ovejas, y el puesto de Maria.

Nota: Foto tomada en setiembre del afio 2018.

77 Esta también es empleada en la zona de Jujuy, Carrizo relata “no lejos de la casa, por temor al dafo, estan el
chiquero y los corrales... Son de pirca, esto es, de paredes de piedra (cantos rodados) sin cemento, altas de un
metro y medio y anchas como de sesenta a setenta centimetros... Los chiqueros son mas chicos y suelen tener
una parte techada” (Carrizo 1934: 30-31, el estilo versalita es nuestro).
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

Figura 92: Vista de frente del puesto, al fondo el Figura 93: Vista de perfil del puesto, mas lugar
cerro que conforma Las Cuevas. de acopio de bosta para uso de combustible del
puesto.

Nota: Foto tomada en setiembre del afio 2018. Nota: Foto tomada en setiembre del ano 2018.

Como se observa, este conjunto arquitectonico atraviesa el trabajo de dos generaciones. Si
bien en la actualidad esta arquitectura actlia como un solo puesto se puede diferenciar los
puestos de dos generaciones’®. En la figura siguiente el nimero [1] corresponde al puesto

de los abuelos, Las Cuevas,

[...]1 £l lugar de Las Cuevas se conformaba por un refugio que la misma montana
confeccionaba con una piedra y que sirve como refugio para lluvia y el viento. El sector
de las Cuevas era el lugar donde arios anteriores los padres de don Villalobos utilizaban

como puesto’.

El empleo de los accidentes geograficos, como los barrancos para el aprovechamiento de
resguardo es algo comun en esta zona, como lo es en la zona de la Puna jujefia (Tomasi,
2011). Los abuelos construyen alli y el barranco es muro y techo para ellos y para la

hacienda (Figura 94).

78 Esta denominacion de segunda generacién responde a que nuestro interlocutor, don Villalobos manifiesta que
él o ellos son la segunda generacion que ocupan dichos puestos. En otro caso si nuestro interlocutor fuera Maria,
hija de don Villalobos, estariamos hablando de una tercera generacion, pero Maria al momento solo va dias
esporadicos a ayudar a su padre porque se encuentra estudiando en el terciario en Nazareno, y es el padre quien
maneja el rebafio tiempo completo, es por eso que ponemos de referencia a él, desde donde se mira.

79 Texto extraido del Diario de Campo N. Veliz, septiembre del 2018.
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Figura 94: Esquema de Las Cuevas en el puesto del Rincén.
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Nota: Esquema de Diario de Campo, elaboracién propia.

Por su parte, el puesto de la segunda generacion corresponde al realizado por don Villalobos,
en la Figura 95, nimero [2], que ya hemos descripto anteriormente y donde se ubica la
cocina, el lugar de dormir y el corral de ovejas y chivos. Tanto el puesto de la primera como
el de la segunda generacion, hoy en dia son denominados como puesto del Rincén o puesto

Las Cuevas y es comprendido o empleado como un solo conjunto.

Figura 95: Planta del conjunto del puesto del Rincén y las temporalidades generacionales.
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El puesto del Rincén acumula las arquitecturas de varias generaciones dedicadas al pastoreo
de llamas, de ovejas y chivos. Esta composicién de los puestos nos da una idea de como
trasciende la practica pastoril, y con ello la ocupacién de los lugares, tanto de las
arquitecturas como de los lugares de pasturas. La practica de pastoreo es transferida y
ensefada de padres y madres a hijos e hijas, aunque en la actualidad ha aminorado en
comparacion con anos anteriores. Desde la materialidad se observan las modificaciones y
las nuevas construcciones. En el caso ejemplificado primero se encuentra el puesto de Las
cuevas y luego se construye el puesto del Rincén, pero a su vez hay que pensar en la
reconstruccién y mantencién constante que requieren tanto los corrales como estas

arquitecturas techadas, y la comprension conjunta que se tiene desde el presente.

Cotidianamente, ovejas, chivos o llamas salen del corral a media mahana o cerca del
mediodia y regresan a eso de las seis o siete de la tarde y son encerradas hasta el dia
siguiente. Siempre hay que estar con los animales, llueve, haga viento o frio, y uno ya esta
amanado con eso. Cuando quiero ir al pueblo, le hago saber a uno de mis hijos y ellos
vienen, pero después todo el tiempo estoy yo nomas®. La temporalidad cotidiana en los
puestos parece ser rutinaria: salida, pastoreo y el regreso de la hacienda a sus respectivos
corrales, pero observamos que esto no ocurre asi. Las y los encargados de la hacienda,
aungue no todos se reconocen como pastores, varian todos los dias entre pastos mas secos,
pastos mas himedos, o son llevados a los bebederos de agua, pequefnos arroyos, rios o

bofedales.

Hemos podido observar que las y los encargados de las haciendas en tiempo de verano
espacian mas los dias en llevarlos a beber agua, porque consideran que el pasto se encuentra
verde o tienen dias que llueve seguido y los animales no requieren de agua. Estos dias solo
se ocupan de que los animales se aprovisionen de pasto. En cambio, en tiempo de inverno,
los dias de ir a dar agua se encuentran mas pautados y son mas seguidos. Se sale del puesto
directo al rio o la aguada, y desde alli se regresa pausadamente al fin de la tarde al puesto.
Otras de las cuestiones en esta temporalidad cotidiana es el largo de los recorridos. Un
tiempo en los que los recorridos son mas cortos es cuando la hacienda esta pariendo. Si
bien paren durante todo el afno, en el mes de septiembre cuando ocurre la mayor cantidad
de nacimiento de crias, los recorridos son mas cortos o la hacienda es llevada a lugares mas

llanos, donde él o la encargada pueden verlos con mayor facilidad. De igual manera el o la

80 Relato de Dionisia, una pastora de Cuesta Azul, afo 2019.
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pastora que los cuida, en este tiempo esta atenta y sabe cual oveja esta prefiada y todo el
tiempo las estad echando de menos o vigilando. Es asi que, si paren durante el recorrido, las
y los pastores llevan las crias en sus quepis al corral, porque estas no caminan. Vayan lejos
o cerca las ovejas responden al llamado de kuty, kuty, kuty, que en quechua quiere decir
regresen o vuelvan, en tanto que las llamas responden a chiflidos o diferentes silbidos,
dependiendo si se quiere que avancen, o bien regresen. Cada pastor tiene sus propios

chiflidos, sus propios manejos de rebafo, sus propios tiempos.

Ademas de los puestos, las unidades domésticas poseen casas en los caserios dispersos y
en los poblados menores, que como veremos se encuentran en relacién con estas actividades
pastoriles, pero ademas con actividades agrarias, el desarrollo de las festividades y

celebraciones familiares o comunitarias.

LA CASA EN UN CASERIO DISPERSO, PARO TODO EL ANO EN LA CASA DEL CRUCE DE Tuc-

Tuca

Este relato corresponde al trabajo de campo realizado en campo Tuc-Tuca, un caserio
disperso que forma parte de San Francisco. La narracion ocurre en enero del 2018 en la
visita a Basilia, una mujer de 45 afnos aproximadamente, que se dedica a la cria de llamas
y ovejas y también es la delegada comunal de la comunidad de San Francisco y campo Tuc-

Tuca.

Basilia tiene su casa en el cruce de Tuc-Tuca, llegamos alli bien de tarde, casi
oscureciendo, luego de una reunién en San Francisco en la que ella debia estar

presente por su rol de delegada de la comunidad.

Esa noche como casi todas las noches en San Francisco hacia mucho frio, apenas

llegamos entramos a la cocina y don Wari, su esposo, ya tenia el fueguero prendido.

Como llegamos con poca luz, se pudo ver que era una casa con un patio grande y

habitaciones, pero ella me contaba que esta es una de sus casas, porque en el pueblo

de San Francisco esta su otra casa. Aunque ella reconoce que este es su lugar, y que

mucho no sale de alli, un poco por las llamas, pero mas porque le gusta.

Basilia cuenta que ya tiene hijos grandes y todos ellos ya se fueron, uno vive en La
Quiaca y el otro en Jujuy. Al que mas ve es el hijo que se encuentra en La Quiaca
porque ella viaja casi todas las semanas a vender algo de su hacienda o a hacer

tramites que la comunidad requiere.
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Ella relata que pasa gran cantidad de tiempo al cuidado de su hacienda, porque es la
fuente principal de recursos econémicos de la familia, y que su familia vende la lana
a la textileria de Abra Pampa y debe sacar carne a pedido para vender en las ferias

de cobro en Nazareno o en el Mercado de La Quiaca®l,

La casa de Basilia se encuentra en el cruce del Tuc-Tuca, un cruce de caminos que van en
diferentes direcciones, Nazareno, Tuc-Tuca, San Francisco y Santa Cruz del Aguilar. El
caserio se encuentra en Tuc-Tuca, un lugar que se compone unos 25 habitantes, la mayoria
de ellos dedicados a la cria de llamas y ovejas. Por lo que las casas se encuentran bastante
dispersas unas con otras y cada una de ellas tiene varios corrales, entre ellas la casa de
Basilia (Figura 96).

Figura 96: Imagen de campo Tuc-Tuca y de fondo el cerro EI Morado.

Nota: Foto tomada en el afio 2015.

Esta casa se conforma de tres dormitorios, una cocina de fuego, un depdsito, un lenero,
todos ellos alrededor de un patio cerrado por una pared a media altura. Ademas, este
conjunto se complementa con una serie de corrales, cuatro que se encuentran pegados al
conjunto habitacional y otros dos que se encuentran un poco mas alejados, y un chiquero
(Figura 97).

81 Fragmento extraido del Diario de Campo de N. Veliz, enero del 2018.
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Figura 97: Esquema de la casa de Basilia en el Cruce de Tuc-Tuca.
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Nota: Elaboracién propia y empleo de imagenes base de Google Earth.

Apenas uno ingresa a la casa, si bien el patio se encuentra delimitado por una pirca, se
puede ver la totalidad del conjunto y también la gran formacién montanosa en la que la
construccion se encuentra inmersa. Se puede ver la diferencia de las alturas de los techos,
pero no se distinguen las funciones que tienen los recintos, solo que todas las puertas abren
a este espacio y ninguno tiene ventanas. El Gnico elemento que se distingue es el horno de

barro, adosado a uno de los recintos, que result6 ser la cocina.
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La cocina, es una cocina a fuego, es decir que funciona a lefa o guano, tiene una medida
de 4 x 2,60 metros aproximadamente. El hogar, mas conocido por los habitantes como
fueguero, se encuentra a mano derecha de la puerta de acceso, y se encuentra realizado
con piedra y junta de barro. El espacio se organiza con una mesa en el centro, algunas sillas,
estantes alrededor, bolsas de mercaderia y algunas cajas. En este lugar es donde se pasa la
mayor parte del tiempo cuando se regresa de pastorear, seglin Basilia este recinto es el mas
calentito por que tiene el fueguero. Ademas, el conjunto cuenta con tres lugares de dormir
y cada uno tiene diferente tamano. Debemos aclarar que muchos de estos lugares ademas
de tener una cama, un ropero, también sirven para el guardado de mercaderia y otros
enceres. Observamos aqui que las casas no tienen una definicion funcional, no en los
términos en los que la arquitectura moderna marca, la cocina es cocina, pero también es
lefero, o depdsito. Es asi que una de las funciones prima, pero también puede albergar otros
destinos, tal como lo hemos visto anteriormente en el desarrollo de los puestos punefios y

veremos que se repite en las siguientes arquitecturas de los pueblos del bajo.

El lugar de dormir principal (en Figura 97 [C]) se encuentra ubicado en una de las esquinas
del conjunto, hacia su derecha, se encuentra otro lugar con el mismo fin, que es donde se
gueda uno de sus hijos cuando los visita, siendo ésta la habitacién mas grande (en Figura
97 [BD).

El tercer lugar de dormir (en Figura 97 [A]) ocupado como habitacion de huéspedes y
ubicado cercano a la cocina, tiene 5 x 3 metros. Cada uno de estos recintos cuenta con una
cama, un ropero y una serie de cajas. El dormitorio de huéspedes, lugar donde me tocé
estar, también tenia algunas bolsas de mercaderia y granos de maiz secandose, extendido
en el piso sobre una manta. Volvemos acd a la funcionalidad miultiple que tienen los

espacios, muchas veces con ocupaciones temporales.

Esta practica de almacenar mercaderia es muy habitual en la zona, porque al encontrarse
alejados de centros urbanos y por lo tanto de centros comerciales, acopiar abarrotes es
necesario. La distancia a los centros urbanos hace que las personas acostumbren a guardar
bolsas de harina, azlcar, fideos, panes de sal, yerba, entre otros. Raz6n por la que los
lugares de dormir son ademas depdsito, la cocina es también depdsito y al mismo tiempo

tienen otros lugares para esta funcion especifica.

El conjunto relevado tiene dos depdsitos, uno de mercaderia, y un segundo dedicado a

almacenar lanas y cueros para la venta. Este segundo depésito es un espacio que se vincula
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con lo comercial, ya que es un lugar donde se almacena la mercaderia o productos que la
familia produce, como lanas, cuero, tientos, coyondas, hilados, los que luego son vendidos
en alguna feria en Nazareno, Abra Pampa, La Quiaca u otras (Figuras 98, 99, 100, 101 y
102).

Figura 98:La casa de Basilia en Tuc-Tuca.
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Antigtiedad: 35 anos aprox.
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[ .
Nota: Elaboracién propia.
Figura 99: Corral de llamas y ovejas. Figura 100: Parte del conjunto de la casa, se

observa el acceso y el leriero.

Nota: Foto tomada en enero del aho 2018. Nota: Foto tomada en enero del aho 2018.
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Figura 101: Vista del conjunto desde el patio, se Figura 102: Vista del conjunto desde el patio, se

puede ver uno de los lugares de dormir -lado puede ver el horno de lefa, la cocina -lado

derecho- y puerta del depdsito -lado izquierdo-. izquierdo- y en el fondo el depésito de cueros y el
lugar de dormir principal.

Nota: Foto tomada en enero del ano 2018. Nota: Foto tomada en enero del ano 2018.

Este tipo de casa también han sido relevados por Marquez Miranda (1939) en su trabajo
en la zona del bajo, precisamente en Molino. El autor la denomina como “casa tipica”,

refiriéndose con ella a una conformacién de una casa con un patio y recintos alrededor,

“Su casa responde a la edificacién tipica de esta zona. Habitaciones cuadrilongas,

aisladas entre si, compuertas mas bien bajas, quedan todas a un patio comun de tierra,

encuadrado por las habitaciones. Paredes hechas de adobe, con pocas y pequenas

ventanas; techos de paja, recubierta de barro en la forma que aqui se acostumbra.

(...) Algunas habitaciones presentan nichos en la pared, a una altura de hasta dos
metros en los cuales se deposita estampas, retratos familiares, objetos de veneracion o
de calidad fragil a los que hay que preservar de frecuentes contactos (1939:165 - El

subrayado es nuestro).

El autor recalca que estas casas por su conformacion es un conjunto alrededor de un patio,
cada uno de los recintos tiene una entrada y salida propia, posibilitando que cada uno tenga
autonomia. Al respecto Gobel (2002:58), a partir del desarrollo del caso Huancar dice que
una casa de campo en un caserio disperso que se encuentra compuestas de varias
habitaciones como lugar de dormir denominado “casa de familia”, la casa de huéspedes
conocida como “ramada”, depdsito, una cocina nombrada como kancha, el horno para hacer
pan, corrales, un huesero (lugar donde se colocan los huesos), el carneadero: lugar para
sacrificar los animales, entre otros espacios (Goébel, 2002). La autora refiere que la casa no
solo es una casa sino “un complejo de estructuras, instalaciones y areas de uso especifico”

(2002:58). Esta descripcion se reitera en el trabajo de otros autores que investigaron en la
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zona punefa de Jujuy como Yacobaccio et al. (1998a) y Tomasi (2011), aunque este dltimo

autor la nombra como domicilio (Tomasi, 2011:300, la cursiva es original).

La casa de Basilia en campo Tuc-Tuca, como arquitectura responde a ciertos parametros
gue hemos denominado como una casa en un caserio disperso, cuyas caracteristicas son
como lo hemos descrito en los parrafos anteriores, recintos con funciones diferentes, pero a
la vez flexibles, todas ellas alrededor a un patio. Desde el punto de vista de la conformacion
del conjunto, no se produce en un solo momento constructivo, sino que dicha edificacién se
da manera paulatina a lo largo del tiempo. Es decir, se construye primero un recinto, luego
le sucede otro y otro. En este sentido hablamos del “crecimiento de la casa” como lo
denomina Tomasi (2011), pero el crecimiento que tiene es hacia el interior de la
espacialidad del mismo patio. Es decir, al patio y dos recintos, pertenecientes a los abuelos
se le afade nuevos recintos ahora le corresponden a Basilia, quien mora en este momento
la casa. Esto difiere a casos relevados en la puna jujena (Tomasi, 2011) donde el
crecimiento, origina otros lugares exteriores, otros patios, donde se construye otro conjunto

de casas de la misma unidad doméstica.

Entrando maés en detalle diremos que el conjunto en la actualidad es de Basilia, pero viene
heredado directamente de los abuelos de ella. La configuracién relevada, no es la que tenia
cuando ella lo recibié. Basilia cuenta que /as primeras casas levantadas fueron una cocinita
y un lugar de dormir (en Figura 103 [A]), conformacién de la que no queda nada, porque
sus abuelos la desarmaron y volvieron a levantar otra cocinita y dormitorio en el mismo
lugar. Segun Basilia, el terreno es raro, parece duro, tiene mucha piedra, pero a la vez se
hunde, razén por la cual lo abuelos tuvieron inconvenientes con la construccién y por eso la
desarmaron. La segunda vez que levantaron la cocinita y el lugar de dormir, les fue mejor,
puesto que es la que visitamos y segln ella es una construccién fuerte y que atn no le
aparecié ni una grieta (en Figura 103 [a]). A este conjunto le agregaron otro lugar de dormir
(en Figura 103 [c]) y luego de unos anos, se levantaron otros lugares de dormir y un depdsito
(en Figura 103 [d]) ya construidos por el marido de Basilia, Wari. Toda la casa se terminé
cerrando con un Ultimo depdsito (en Figura 103 [el) y con la pared que delimita el patio.
Estos dltimos [4] y [5] tienen alrededor de 35 afos, pero Basilia y Wari, estan pensando en
tirar la casa, porque tienen muchas grietas y no esta firme, en tanto que la casa que

hicieron sus abuelos no tiene estos problemas (en Figura 103 [f]).
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Figura 103: El crecimiento de la casa de Basilia, en Tuc- Tuca.
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Nota: Elaboracién propia.

En lo que respecta a los corrales, Basilia no recuerda cuél fue el orden de construccion, pero
si afirma que primero habia uno y luego fueron agregando otros o agrandando estos mismos.
En la actualidad hay un total de 4 corrales de diferentes tamanos, los que fueron mantenidos

constantemente a lo largo del tiempo.

Hace unos 15 anos se construyd un invernadero que se encuentra en medio de los corrales.
Esta construccién solo estuvo en uso un par de anos, debido a las fuertes corrientes de
viento que le despojaron del plastico que tenia como cubierta y nunca lo volvieron a techar.
En la actualidad, este espacio es reutilizado como un chiquero mas. En nuestro trabajo de
campo, si bien se ha podido relevar ejemplares de invernaderos, son muy pocos los que se
encuentran en funcionamiento, estos invernaderos de altura eran lugares de produccion de

hortalizas, vegetacion que es dificil plantar a la intemperie (Abdo et al., 2005).

De esta forma se ha podido ver el crecimiento o la reutilizacion de la arquitectura por mas
de 70 anos. La casa se va conformando con los afnos, pero también esta puede ser derribada

y vuelta a levantar, como esta pensando Basilia. Si bien ella, junto a su esposo, le hizo
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modificaciones al conjunto de recintos que recibieron, la casa tiene una memoria que evoca
y actualiza la historia familiar (Abercrombie, 2006 [1998]), en el caso de ella les recuerda
a sus abuelos. La regeneracion y crecimiento constante que tiene la casa tiene que ver con
sentidos préacticos, con los cambios y desarrollo de las unidades domésticas, pero sobre todo
con esas otras relaciones que enfatizamos, productivas, festivas y comunitarias.

Abercrombie, en su trabajo sobre una comunidad boliviana dice,

[...] la casa de K ulta no es resultado de llevar a la realidad un plano o modelo

preconcebido y abstracto [...]. Esto se debe a que la casa adecuada es resultado directo

de la familiaridad de los K “ultefio con las adecuadas coordenadas espacio-temporales

de las actividades que se llevan a cabo dentro y fuera de ella; ya que los tipos de

relaciones sociales que establecen una nueva casa solo pueden llevarse a cabo

adecuadamente cuando estd adopta la forma que aquellas relaciones le confieren
(2006:414-415 - El subrayado es nuestro).

Asi como los K’ultas, en nuestro lugar de trabajo el crecimiento de la casa se lo piensa
desde el espacio y temporalidad, temporalidad que se aferra a la memoria, pero que también
resuelve necesidades practicas. Basilia vive en el cruce de Tuc-Tuca, donde también vivieron
sus abuelos, pero ésta al construir su propia casa se apropia del lugar de una manera
diferente. Basilia no vive sobre los cimientos de la casa de sus abuelos, pero si lo hace en

un lugar que para ella es familiar con el que tiene lazos y en el que sigue construyendo.

Basilia pastorea los rebafnos de llamas y ovejas todos los dias, ella dice que /as /leva para
el lado contrario a la comunidad de Tuc-Tuca, puesto que si las Illeva en esa direccion la
hacienda tiende a entreverarse con otras tropas, lo que es motivo de disputa para separar
la hacienda. Hace un tiempo, por este motivo, Basilia determiné que el macho, denominado
afnacho, sea de color negro. Por lo tanto, la mayoria de las llamas que nacen son de este

color, facilitando resolver este tipo de problemas que se dan de manera cotidiana.

Desde hace algunos afnos, Basilia permanece durante todo el ciclo anual en esta misma
residencia, /a casa del cruce de Tuc-Tuca. Esto se debe a que ella apocd la hacienda y
seglin su relato no necesita ir en busqueda de mas pastura que la que cuenta en ese sector.
Razén por la que durante todo el afno ella se encuentra en esta casa y rara vez va a su casa
del pueblo de San Francisco. Si bien ella cuenta con puestos, los que quedan en direccion
a San Cruz, al haber aminorado el rebafio no va para alli hace ya un par de afos. Segln
relata Basilia que, si bien en la actualidad no va para ese sector, y que ahora lo utiliza la

gente de Santa Cruz, ella puede volver a ocupar ese territorio cuando ella lo decida.
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Como se puede ver, la casa en un caserio disperso es la suma de casas, la cual se convierte
en un emergente de la temporalidad generacional, porque esta se constituye a partir de las
casas, de diferentes generaciones de una misma unidad domésticas. Mas alla de cémo sean
los procesos y etapas que éstas tengan, forman parte de una produccioén constante. Podemos
ver que las casas tienen una condicién dinamica espacialmente (Massey, 2005), y también
una vision de una temporalidad mdltiple, que forma parte de parte de la memoria, a la vez
que se la vive desde el presente. Entonces la temporalidad de la materialidad se la entiende
como la proyeccion de la memoria, porque conecta con el pasado, con el presente, pero
también con el futuro. Entendiendo asi que estas casas son inacabadas, por los cambios y

sus transformaciones a la vez que se un hecho terminado en cada una de sus etapas.

LA CASA EN EL POBLADO MENOR, ENTRE POTREROS, CORRALES, LA IGLESIA Y LA ESCUELA

En este punto ejemplificaremos dos casos, uno localizado en San Francisco y el otro en
Campo de la Paz, el primero localizado a 5 kilémetros y el segundo a 10 kilébmetros del
cruce de Tuc-Tuca, de la casa de Basilia, caso que vimos en el punto anterior. Observaremos
a partir de estos dos ejemplos como es la conformacién arquitecténica de una casa en un

poblado menor en la zona del alto, en las comunidades camperias o punefas de Nazareno.

UNA CASAEN SAN FRANCISCO

La casa corresponde a la familia Urquiza, los actuales duefnos heredaron esta residencia de
uno de sus padres, quienes fueron seglin ellos uno de los primeros pobladores en el lugar,
don Urquiza y dofha Severina. Don Urquiza y dofa Severina, tuvieron varios hijos, 7 en total,
pero todos ellos se fueron a vivir en el bajo y ya no volvieron, es por eso que Bruno, el (nico
hijo que quedd en el pueblo, heredd la casa y corrales. Bruno se caso con Teresa y son los

que en la actualidad constituyen la familia Urquiza.

La casa de los Urquiza se ubica en la parte sur del poblado y es una de las Gltimas casas
de este sector. El conjunto se encuentra delimitado hacia el norte con una casa vecina, hacia
el sur con corrales, hacia el este con los margenes del Rio San Francisco y hacia el oeste
con la ladera de montafa. Decir delimitacion es una formalidad porque como veremos en el
gréafico de la casa, el conjunto no presenta ningln tipo de medianera o un limite claro, sino

mas bien responde a un conjunto de casas se encuentran alrededor de un patio, quedando
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hacia el sur los espacios destinados a corrales y potreros de cultivos, y al norte la casa
misma (Figura 104).

Figura 104: Esquema de la casa de los Urquiza en San Francisco.

Munieipio
de/Nazareno |

Nota: Elaboracién propia y empleo de imagenes de Google Earth.

Si bien todo el conjunto tiene una configuracion abierta y por lo tanto tiene varios accesos,
se distingue que el acceso principal tiene una orientacion este, el que tiene vista al pueblo.
El terreno en donde esta asentada la casa presenta un desnivel, resultando que la casa

propiamente dicha se encuentra en la parte mas elevada, en tanto que los corrales y potreros
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permanecen hacia un costado en zona mas baja. Podemos ver que el conjunto de la familia
Urquiza se desarrolla a partir de dos focos de trabajo y vivencias, hacia el norte el nicleo

residencial de la familia, y hacia el sur el area de los potreros y corrales, el area productiva.

El primer nlcleo, es el lugar donde vive la familia, los recintos que lo conforman tienen sus
aberturas hacia el patio central donde éstas se aglutinan. Los recintos que lo organizan son,
una cocina techada, dos lugares de dormir, una despensa o depdsito y una despensa que
funciona como negocio temporal. Este (ltimo espacio no se encuentra habilitado todo el
tiempo, sino que funciona en fechas o dias especificos, como los domingos cuando hay
encuentro de fatbol, en el dia de la fiesta patronal o en dias ordinarios cuando hay algo de
mercaderia. La vinculacién de todos estos espacios cerrados es a través del patio, es decir
gue cumple la funcién de articular los espacios que tiene alrededor, a la vez que tiene sus
propias funciones, como lugar de reuniones familiares, comunitarias, lugar de secado de

productos, entre otras actividades.

El segundo nlcleo o eje en las que se organiza son los espacios exteriores, corrales y
potreros. En este sector conviven corrales de guardado de animales, ovejas, y potreros de
sembrados, y se constituye como otra de las areas productivas y vivenciales de la casa en

un poblado menor de altura.

A diferencia de la conformacion de los recintos de la casa, donde todas las aberturas se
vuelcan hacia el patio, en este sector los corrales orientan sus aberturas en diferentes
direcciones por lo que cada una presenta mayor autonomia. Los potreros de cultivo de papas
se encuentran delimitados con muros de tapial y escasamente con piedra. Esto responde a
que el animal muchas veces tira las pircas de piedra, a diferencia del tapial. Aunque
pareciera que estas actividades no son complementarias, corrales de animales y potreros de
sembrado, ambas se vinculan. El guano de las ovejas o las llamas sirve como abono en los
potreros de sembrados, también una vez realizada la cosecha, las plantas que quedan son

utilizadas como forraje para los animales.

La casa de la familia Urquiza se constituye como tal en el tiempo, del mismo modo que el
anterior caso de Basilia, la casa se encuentra en constante crecimiento. Bruno y Teresa,
recibieron la casa, como Unicos herederos, y ellos continuaron con la practica del pastoreo,
por lo que con el tiempo le fueron anadieron corrales, potreros de cultivos. Asi también a
medida que fueron teniendo hijas e hijos le fueron afiadiendo recintos cubiertos a la casa

original.
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La familia Urquiza pasa todo el afio en esta casa del poblado San Francisco, esto responde
a dos cuestiones. Por un lado, Bruno el padre de familia trabaja en una cantera de laja y es
una de las fuentes de ingreso de la familia, y por otro los cuatro hijos que componen dicha
familia concurren a la escuela primaria que tiene el poblado. Estas dos situaciones llevan a
que todos los miembros de la familia permanezcan durante el afo en esta casa. En lo
cotidiano la familia Urquiza habita en este espacio a pesar de que tienen un rebafo de
ovejas. Esto lo puede hacer porque el rebafio es pequefio, solo se compone de 7 ovejas, por
lo que no necesitan dirigirse a ningln puesto ya que lo abastecen de pasto en sitios cercanos
al pueblo de San Francisco, o con el forraje que obtienen de los potreros, siendo el rebafio

otra de las actividades econémico-productivas de la familia.

Cada uno de los integrantes desarrolla sus actividades dentro del pueblo. Como dijimos,
Bruno trabaja en la cantera de lajas, en tanto que Teresa se encarga de las ovejas, la casa
y de las y los nifos. Estos Ultimos concurren a la escuela en un horario de jornada completa,
es decir desde las 9 a 17. Solo los fines de semana, las y los nifios se reparten entre ayudar
a la madre con las ovejas o van a trabajar en la cantera de lajas con su padre, ademas de
la atencién del negocio que, si bien se da en dias especificos, requiere que un miembro de
la familia se encuentre destinado a esta tarea y otras actividades que pueda desarrollar

dentro de la casa.

UNA ¢ASA EN CAMPO DE LA PAZ

Este es un relato de trabajo de campo realizado en Campo de la Paz, en dias previos a la
fiesta patronal del pueblo en el mes de mayo del ano 2017, en la cual participé y conoci a

Elvira y Roberto, ambos habitantes de la comunidad de Campo de la Paz,

La casa de Elvira y Roberto es una de las primeras al llegar a la comunidad de Campo
La Paz. Se ubica del acceso principal a la izquierda. Elvira junto con Roberto son
padres de 3 nifios, todos ellos concurren a la escuela del poblado. En esta casa las
tareas estén repartidas. El se dedica al cultivo de papas en un pequefio potrero que
tienen en la casa y en otros rastrojos al lado del rio. Roberto también se ocupa de las

haciendas de vaca que se encuentran para el lado del monte.

En tanto Elvira se encarga de la hacienda de ovejas y de los nifios. Los nifios a su vez,
también tienen responsabilidades. Los mayores cuidan los rebanos los fines de
semana y los menores revisan los gallineros y ayudan a Elvira con el cuidado de la

casa.
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Roberto casi todos los anos sale a La Rioja en el tiempo de la cosecha, y en el dltimo
ano llevé al mayor de sus hijos para que lo ayudara. Mientras que Elvira se quedé en

Campo de La Paz, ya que tiene a cargo la hacienda y los ninos mas pequenos.

Elvira va desde la cocina al dormitorio, de los dormitorios a la cocina, luego a la
despensa y asi. La despensa es un depdsito donde tiene mercaderia, y otras bosas,
ella va a comprar de La Quiaca o Nazareno. Una vez preparado el almuerzo, sale con
las ovejas. Esto ocurre cerca del mediodia. Las ovejas salen del corral que esta en el
fondo del terreno, espacio que da al cerro. Sumado a esto, Elvira y Roberto son
evangélicos, por lo que una o dos veces al mes los que profesan esta religién se retinen
en un salén que se encuentra al frente de la calle. Este salén también lo construyeron

ellos, y es donde se conglomeran los evangelistas de la comunidad®,

Este segundo ejemplo de casa en un pueblo menor en el alto, es una casa nueva porque
quienes la construyeron son sus moradores actuales. Se ubica en la parte oeste del pueblo,
teniendo cerca la escuela primaria, la iglesia del pueblo, el sal6n comunitario y la cancha
futbol. Desde una vista en planta esta casa se la percibe como una casa entre medianeras,
una tipologia “urbana”, presentando una fachada que da a la calle, paredes laterales que la
delimitan y un fondo, en un lote de 46 x 15 metros. En este terreno, los espacios sociales
se disponen hacia la calle, un salén de usos multiples y una despensa, y entre estos se
encuentra un pasillo que va un patio. Este patio es central para el resto de los recintos, tres
lugares de dormir, una cocina y un lefiero, donde cada uno abre sus puertas al patio. Al
fondo del terreno se ubican los potreros de cultivos de papas y ademas los corrales de ovejas.
Aunque ambos espacios se encuentran cercanos, estos no tienen vinculacién o no de manera
directa. Una particularidad es que potreros y corrales tienen salida directa hacia la montafa.
Como dijimos, los corrales de la hacienda y potreros de cultivo parecen estar juntos,
delimitados con muros de tapial de un metro y medio de altura aproximadamente,

posibilitando que ambas actividades convivan (Figura 105).

82 Fragmento extraido del Diario de Campo N. Veliz, afo 2017.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

Figura 105: Imagen satelital del pueblo Campo la Paz y esquema de la casa de Elvira y Roberto.
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Nota: Elaboracién propia y empleo de imagenes de Google Earth, afo 2017.

Se puede ver que la mayoria de las casas de Campo la Paz presenta esta conformacion, una
residencia entre medianeras, teniendo la fachada al frente de una calle principal, donde se
da el desarrollo de la casa y un fondo que se abre hacia el exterior, lugar donde se realizan

las actividades productivas.

En el relato de Elvira, ella mantiene una cotidianidad entre la casa del pueblo y los sectores
de pastoreo. El dia inicia con los preparativos de sus hijas e hijos para ir a la escuela, y

simultdneamente ella prepara el almuerzo, porque a media manana parte a pastorear al
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cerro o la quebrada hasta el atardecer. Muchas veces algunas de las o los hijos la van a
encontrar en el camino de regreso al atardecer, luego de salir de la escuela. Esto ocurre
durante la semana, mientras que los fines de semana cuentan con la ayuda de ellos para la
actividad del pastoreo. En tanto que ella se dedica a las ovejas y a la casa, Roberto, por su
parte, se encarga de las actividades de sembrado y la hacienda del/ monte, pero muchas
veces viaja afuera de la comunidad. En este tiempo, a Elvira se le suman las actividades

familiares y también las de pastoreo.

Las arquitecturas en los poblados se dinamizan de acuerdo no solo a las producciones o
actividades familiares o comunitarias, sino también a la presencia de las instituciones.
Mientras la escuela se encuentra en funcionamiento, tiempo escolar, la casa del pueblo
también se encuentra activa, y durante las vacaciones son los puestos los que cobran
impulso. A su vez, se puede ver como las temporalidades estacionales que marca la
produccion de la hacienda y los cultivos agrarios, es decir las temporalidades que le
incumben a la casa de Elvira y Roberto, se ven complejizadas desde los tiempos que marcan
las actividades que surgen de los centros urbanos, lugares a los que el propio Roberto viaja

afno a ano (Figura 106).

Figura 106: Calle principal, en la que se ubica la casa. Foto afio 2017.

Nota: Foto tomada en junio del 2017.

Esta casa, si bien es representativa de este poblado menor del alto, no lo es para todos los

poblados menores como por ejemplo el de San Francisco, donde la casa no se resuelve
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“entre medianeras” sino a partir de una agrupacion de residencias, de corrales y potreros de

cultivo sin delimitaciones tan tajantes.

Mas alla las diferencias morfologicas que puedan tener ambos ejemplos presentados, lo que
tienen en comln es que las casas en los poblados menores incorporan los espacios
destinados a la produccién pastoril y a la produccién agraria dentro del espacio doméstico.
Pero en este caso, la casa de Elvira y Roberto, dichos espacios se encuentran circunscriptos
a un terreno y medianeras, cuestion que en el caso anterior de una casa en un caserio

disperso esta se desarrolla sin estos limites.

Entonces, para que ambas actividades convivan se toman diferentes recaudos, como la
eleccion de los materiales de los cerramientos, la altura de los muros, y las orientaciones
opuestas o distanciados de los accesos que tiene estos espacios. Estos detalles permiten no
solo que ambas actividades coexistan, sino que los habitantes optimicen los recursos que
se obtienen de cada uno de ellos, como el guano que sirve de abono para las plantas, y las

plantas para forraje de los animales.

Como dijimos, estas actividades y entonces los espacios que ocupan forman parte de las
unidades domésticas y con ello como hemos visto son parte de la trama comunitaria. Es
decir que, una casa en un poblado menor en el alto con sus actividades y espacios agro-
pastoriles, se entrevera con las actividades comerciales e institucionales. Esto hace que las
personas incorporen en su dinamica cotidiana un mayor contacto con diferentes actividades,
como ir escuela, ir a la cancha de fatbol, las actividades con la iglesia o el salén evangélico,

el saléon comunitario, y ademas la chacra y las ovejas.

Es asi que en una casa en un poblado del alto ocurre que las familias destinan dias precisos
para la realizacion de algunas actividades puntuales, como desyerbar o apurcar, o la
participacion de alguna fiesta comunitaria o acto escolar. Segln sea el caso, las tareas se
dividen en funcién de los integrantes que componen la familia. Por lo general la mujer se
ocupa de los rebanos, en tanto que el varon destina su tiempo entre la chacra, el monte y
el bajo donde va por temporadas, y las y los ninos seglin sea la edad son “comodines” en

cualquiera de las tareas.

Esta division de tareas es sumamente importante, porque es la que le da sostenibilidad en
el tiempo a esta organizacion que no solo es social, sino también como hemos visto en la
conformacion de la arquitectura. Golte (1987) habla de que estas organizaciones que se

llevan a cabo por parte de la unidad doméstica en la zona de los Andes, si bien puede tener
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diferentes bases, familiares o comunitarias, se dan en marcos de cooperacion y tienen como
fin el beneficio de los participantes, pero también da cuenta de la elasticidad o flexibilidad
de los roles y de las arquitecturas que se involucran en ello. Entonces cuando hablamos de
casas en un pueblo menor en el alto, también hablamos de las ovejas, sus corrales, de las
llamas y sus otros corrales, de los potreros que se siembran y de la organizacion de la unidad

domeéstica para llevar a cabo estas tareas en diversos espacios y en diferentes tiempos.

CIERRA LA NOCHE Y TODOS ALREDEDOR DE FUEGUERO EN LA COCINITA

Durante el tiempo de trabajo de campo en el alto, una vez cerrada la noche, a eso de las
seis o siete de la tarde, la gente se metia a su casa hasta el otro dia. Si bien esto puede
responder a que en este horario la temperatura baja de manera brusca y la hacienda ya fue
encerrada en el corral, en la casa aln continuaban las tareas. Era alrededor del fueguero en
la cocinita donde la gente se reunia a tomar mate en jarro y preparar la cena, pero ademas
era el lugar donde se organizaban para las tareas de la hacienda y los potreros del dia

siguiente, las idas al bajo, de las idas y las vueltas.

La cocinita es sumamente importante como espacio, como lugar de refugio, por el calor,
por la comida y como lugar de reunién. Se podria decir que la cocina, tanto en el alto como
en el bajo, es uno de los primeros espacios que se define del conjunto arquitecténico, en su
implantacién en el terreno, en cdmo se va a materializar, en donde se va a colocar el
fueguero y cédmo se va ventilar. Es asi que la cocina de un puesto o la cocina de una casa
se vuelve central y representa el lugar de organizacion y decisién, por un lado, del conjunto
arquitectonico y por otro lado para las unidades domésticas en un sentido social, econémico,

espacial y temporal.

Si bien este espacio es importante para todas las personas de las comunidades del alto y
las del bajo, en el alto, por tener bajas temperaturas, la cocina se vuelve mucho mas
necesaria y significativa dentro del conjunto de la casa o del puesto. En el capitulo siguiente
donde abordaremos las técnicas, veremos que este espacio puede presentar diferencias
constructivas ya que es el Unico dentro del conjunto donde existen aberturas, necesarias

para la ventilacion, pero alin mas desde los sentidos que las personas le dan.

Se podria decir que la cocina en dialogo con el patio es el lugar mas importante de la casa,
es el que marca finalmente los “ritmos” de esa cotidianeidad, le da inicio y fin, en cierto

modo. Porque es donde inicia el dia con el fueguero que se enciende para preparar el mate
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en el caso de la casa de Basilia y al que se vuelve para encender nuevamente el fueguero a
la tarde-noche y terminar el dia. Marquez Miranda escribia al respecto “la construccién
caracteristica, de esta propiedad, es la cocina, que alli oficia de “living-room”, dada la
frecuencia con los que los habitantes de la casa se reinen en ella” (1939:142). Mas alla
de esta mirada urbana o exdgena, da cuenta de la importancia con la que se entiende este

espacio en la vida de las unidades domésticas nazarenences.

En este capitulo que trata de la arquitectura del alto, se debe entender que estas responden
a decisiones, al conocimiento que se tiene sobre los pisos ecoldgicos, de los recursos que se
manejan, los tiempos en los que se mueven, donde ninguna de estas disposiciones es casual
0 guiada por el determinismo ambiental. Es asi que, a la hora de construir una casa o
levantar un puesto, cada unidad doméstica pone en juego decisiones técnicas, funcionales
y de localizacion. Las arquitecturas, en tanto materialidad, no pueden ser consideradas solo
como un contenedor de actividades o analizadas desde su morfologia, sino que se las debe
comprender como un proceso que se da en un marco temporal -generacional, estacional y
cotidiano- pero también a partir de decisiones y organizaciones sociales y culturales, que

muchas veces son producidas y cocinadas cerca del fueguero.
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PARTE 2

Las arquitecturas del BAJO, vallistos, abajenos,
guebradenos y montenos

INTRODUCCION

Las arquitecturas que presentaremos ahora, se localizan en la parta baja del area que ocupan
las comunidades de Nazareno. La mayoria de estos pueblos se asientan cercanos a algin
rio que desemboca en el rio Grande, el que atraviesa todo el territorio de norte a sur. Por
ello las personas que residen alli se las denomina vallistas, abajenas o quebradefas. Otro
sector que veremos es el area del monte donde encontramos puestos, arquitecturas en las

que nos concentraremos.

El conjunto de las arquitecturas del bajo involucra los puestos montefios, las casas en los
poblados menores y las casas en los pueblos mayores, que como observamos con las
construcciones del alto, también funcionan como un conjunto o red de arquitecturas. Las
unidades domésticas son poseedoras de un conjunto de residencias y las van ocupando
dependiendo de sus producciones y temporalidades. Algunas construcciones como las casas
en los pueblos mayores son ocupadas de forma permanente, y otras como los puestos

monteros, solo son habitadas contados dias en el ano.

Ademas, en esta area, al igual que en el alto, se practican actividades agro-pastoriles pero
las personas de esta zona cultivan otros productos y crian otros tipos de hacienda. Los

vallistos siembran maiz, tiene huertas o huertillos®® y tienen vacas en el monte. Si bien

83 Con huertillo hacen referencia a lugares cerrados donde se siembra plantas aromaticas, como orégano y se
plantan flores. Este lugar es delimitado por un muro para el cuidado de los animales.
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existe produccién similar con el alto como el pastoreo de ovejas, chivos y siembra de papas,

otras desaparecen por completo, como por ejemplo el pastoreo de llamas.

Entonces veremos a los puestos monterios y los puestos de monte adentro, que son sitios
habitados algunas veces al mes. Estos puestos se localizan en la zona occidental del area
de las comunidades. También indagaremos sobre las casas de los poblados menores del
bajo que, si bien son parecidas a las del alto, tienen una configuracién mas volcada a las
practicas productivas agrarias, por lo que la conformacién es diferente. Por Gltimo, las casas
de los poblados mayores presentan complejidades diferentes a las que venimos
desarrollando en tanto se encuentran vinculadas con actividades propias de un centro
urbano. Estas Ultimas arquitecturas se localizan en la parte oriental de lo que es el area de

las comunidades de Nazareno (Figura 107).

Figura 107: Esquema de localizacién de los sistemas de asentamiento mdltiples en el bajo.
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Nota: Elaboracién propia.

Veremos que este sistema de asentamientos domésticos del bajo, del mismo modo que el
del alto, funciona como red. Aqui también se desarrollan actividades productivas, pero la
cercania con el pueblo cabecera, Nazareno, les confiere a los demas pueblos ciertas

particularidades en el habitar de las personas y por ende a la definicion de las arquitecturas.
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LOS PUESTOS MONTENOS Y PUESTOS DE MONTE ADENTRO. EN MAYO HAY QUE SACARLAS Y EN

DICIEMBRE VOLVERLAS A LLEVAR ADENTRO

Las territorialidades de las comunidades de Nazareno abarcan una diversidad de pisos
ecoldgicos siendo uno de ellos el area al que denominan e/ monte. Para poder adentrarnos
en las caracteristicas que tienen estas configuraciones arquitecténicas de los puestos
montenos y puestos de monte adentro, recordaremos que en e/ monte se diferencian dos
zonas. Una parte que es denominado e/ cerro, lugar que se caracteriza por ser una pradera,
y otra que es e/ monte mismo y que forma parte de los bosques montanos (Cabrera, 1976).
Esta diferenciacion del monte mismo en cerro y monte también ha sido registrada en la zona
de lIruya, cercana a nuestro lugar de trabajo por Sturzenegger (1982), Hilgert (1998 vy
2007) y Califano (2015).

El recorrido que hacen las personas con el ganado vacuno cubre estos dos pisos ecolégicos,
cerro y monte. Es asi que los puestos montenos se localizan en la zona del cerro, donde las
vacas pasan el tiempo de veranada, y donde se realizan las hierras. En tanto que los puestos
de monte adentro se ubican en la zona de bosque donde pastan el tiempo seco o invernada
y es el lugar desde donde extraen la madera. Sturzenegger (1982) sefala que este control
de dos pisos ecoldgicos, el que hacen a través del despliegue con las haciendas, marca una
doble morfologia social, una que tiene el cerro y la otra se da en el monte adentro. El autor
alude con esto a las diferentes respuestas que tiene los grupos sociales en ambos pisos
ecoldgicos, que tiene que ver con las formas de crianza de los animales, con la disponibilidad

de pasturas, con las costumbres en cada uno de los lugares.

Es asi que cada unidad doméstica para tener acceso al pasto necesario para la hacienda,
posee un puesto monterio y otro puesto en el monte adentro, que puede ser resuelto de
diferentes formas. Para una mejor comprensién ilustraremos a partir de la unidad doméstica

de Zenodn, quien tiene su puesto montefo en Ocioso (Figura 108).
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Figura 108: Los puestos de don Zendn en el monte.
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Nota: Elaboracién propia y empleo de imagenes de Google Earth.

EN EL PUESTODE ZENON EN OCIOSO, UN PUESTO MONTENO

El puesto de don Zendn queda en el filo de Ocioso, de Abra Blanca cuesta abajo. El
puesto, es el segundo de la familia. El anterior lo tuvieron que abandonar porque el

suelo empezd a desmoronarse y ya no era seguro, aunque contintan usando el corral.

La aguada del puesto viejo estaba en un pajonal cuesta abajo y desde alli se empezd
a aflojar el terreno, no sé, por las lluvias, y alli toda la ladera se empezé rodar. Le
llaman el puesto de Ocioso, porque segun los lugarefos es un filo que le cuesta dar

pasto, por eso le dicen el Ocioso.

Del puesto viejo ahora solo queda una piecita, en la que habia un catre de piedra para
dormir, el resto es pura piedra nomas. Pero antes, estaba el dormitorio, a hacia un

costado la cocinita y al frente habia otro lugar para guardar lefa.

El puesto nuevo debe tener como veinticinco anos, y esta del puesto viejo para arriba,
pero cerca homas, porque las vacas ya estdn amafiadas y este es su sector. Para
construir este puesto papa Zendn hizo varias idas al monte. Primero hizo un viaje para
Juntar piedras, para cortar la paja y juntar todo lo que se iba a necesitar, como la lefa.

Después fue con Mari a levantar el puesto, ella iba de cocinera porque el Pascual era
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bebé. Al tiempo que fueron ya no habia tantas lluvias, de eso si me acuerdo seguro,

porque alla tiempo de lluvia no se puede hacer nada. Vos sabes como es la hierra,

llueve a cada rato o se nubla y ya no se ve nada®.

El puesto nuevo al principio también tenia techo de paja, como el puesto viejo, pero
después de unos ocho ahnos le cambiaron por chapa. La primera vez, vino el viento y
tiro las chapas. Tuvimos que comprar de nuevo otras chapas, ver quien las lleve y
quien las ponga de nuevo. Esa vez, ya armaron la defensa del viento y ataron las

esquinas.

Ahora la hacienda la cuida el vaquero nomas, yo voy solo a la hierra, ya me cuesta

subir a caballo y trasuntar ese cerro, ahora les toca a ustedes®.

El puesto viejo y la casa vieja son expresiones muy habituales para los nazarenefos,
haciendo referencia a estas construcciones que muchas veces se encuentran mochas, es
decir sin techo y con las paredes desmoronandose, como el primer puesto de Zendn en el
caso que acabamos de relatar. Por lo general estas construcciones fueron habitadas por los
abuelos de nuestros interlocutores, por lo que, al referirse a estas casas o puestos, los
nombran con afioranza de esos tiempos. En cambio, el puesto nuevo, que ahora
describiremos, tiene dos sentidos asociados a las vivencias de hoy, de las hierras que se

festejan todos los anos y de los problemas presentes.

El puesto nuevo consta de volimenes que forman una L y un corral. Para recorrer la
arquitectura se ingresa a todo el conjunto por el lado este, primero se llega a un patio y
desde alli se puede tener acceso a los diferentes recintos y también al corral de vacas.
Existen tres espacios cubiertos, uno funciona como cocina de lefa, otro es un lugar de
guardado y que hace de lugar de dormir, y el tercero oficia de salén y también de otro lugar
de dormir (Figura 109).

La cocina de lefia se ubica en la esquina de esta L, y por lo tanto es el espacio que cuenta
con mayor resguardo de los vientos, mide 2,50 x 2,50 metros aproximadamente. Apenas
se entra se puede ver el fueguero en la esquina opuesta a la puerta, y a un costado de él
hay diversos béartulos como tarros, bidones y lefia, mientras que cercano a la puerta hay
troncos qua la gente utiliza para sentarse. El muro donde se encuentra el fueguero es el que

esta pegado al barranco y es donde se encuentran pequenos huecos por donde sale el humo,

84 | a hierra se hace durante los meses de diciembre, enero y febrero, meses de constantes precipitaciones.
85 Texto extraido del Diario de Campo de N. Veliz, 2019.
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gue cumplen la funciéon de chimenea puesto que el lugar no tiene otra ventana. Esta
descripciéon de la ventilacién, ya la hemos visto anteriormente con los puestos punefios,
donde la cocina tiene una planta rectangular, es techada, tiene al fueguero como elemento
central del espacio y alrededor de él se acumulan ciertos elementos que hacen a la funcién

del lugar, como lena agua, ollas, y troncos para sentarse.
Figura 109: Puesto de Zendn en Ocioso sector del cerro en el monte.
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El recinto pegado a la cocina funciona como un dormitorio y también como depdsito. Es por
ello que sobre el piso de tierra también se asientan bolsas de mercaderia, algunos tachos y
una Unica estructura fija realizada con palos. Esta estructura sirve como lugar de apoyo para
el guardado de colchas y cueros con los que se arman las camas para dormir durante las
noches. La estructura de madera se ubica en la esquina opuesta a la puerta de acceso, y
consta de una especie de parrilla, también hecha de madera, que se fija a los muros y con
una pata de apoyo. Esta parrilla se encuentra elevada a 0,80 o 1 metro sobre el piso y sobre

esta se colocan los elementos que se quieren preservar de la humedad.

Otro lugar de guardado que tienen estos recintos son los nichos que se arman en las paredes,
especificamente en cada parte central de los cuatro muros. Alli se apoyan diferentes objetos,
como camaras, celulares, linternas, elementos de higiene o alguna mochila pequena. Estos
lugares de guardado también se han registrado en los trabajos de Flores Ochoa en Per( con
la denominacion de hornacinas (1968:67) en la puna jujefa por Casanova (1936) y
Yacobaccio (1998a).

El tercer recinto techado es el salén, el méas grande de todos, que mide 4,50 x 2,80 metros.
Este espacio también tiene nichos en sus paredes y una cama. En este el lugar es donde se
recibe a la visita cuando se realiza la hierra, es por eso que hay asientos realizados con
piedras o troncos y que se disponen a la vuelta. Es decir, el lugar es salén de las visitas y a

la misma vez cumple la funcién de lugar de dormir.

Si bien este puesto cuenta con este saldn, en otros puestos que solo tienen una cocinita y
un lugar de dormir, la visita se recibe en el lugar de dormir, porque por lo general este tiene
mayores dimensiones, ademas que el fuego de la cocina no se detiene en estos dias y
muchas veces esta lleno de humo. Se puede ver que si bien cada uno de estos recintos,
cocina, lugar de dormir o salén, tienen una funcién que prima, a la vez que cumplen otras.
Esto se da en la mayoria de las arquitecturas de la zona, no solo en el puesto que estamos

describiendo.

Retomando el puesto de Zenoén, se observa que todo el conjunto se encuentra realizado con
piedra y junta de barro, como todos los puestos montenos. Este tipo de muro permite que
en los interiores se dispongan palitos, a modo de clavos, desde donde se cuelgan bolsas,
ropa y en el salén cuando se hace la hierra, se cuelguen los lazos y las cajas de copla. Esto
es algo también compartido con los puestos punefios y, como se vera, con los puestos

cerrenos.
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Por fuera de estos recintos techados, existen espacios que se arman especialmente para los
dias que se realiza la hierra, destinados a diferentes funciones. Pegado al muro del saldn se
encuentra el sector del guardado de monturas y cargas. En el tiempo de la hierra muchos
de los invitados llegan a caballo, por lo que se destina un sector para desensillar y dejar las

monturas, y poder ser cubiertas cuando llueve.

El tiempo de hierra es un tiempo en el que hay muchas lluvias, y a la vez es un tiempo en
el que se cocina constantemente, con motivo de las festividades. Es por esto que se arma
un lugar cubierto que permita guardar la lefa y que se arma solo por los dias que dura la
hierra, por lo que lo podriamos definir que es un lugar transitorio. Ademas, en este mismo
sector donde se ha ubicado el lefiero también se encuentra un caminito que lleva a la aguada

del puesto que estd un poco mas abajo en medio de una quebradita.

En el puesto monteno, existe un Unico corral. Alli donde se desarrolla la hierra. El corral es
de pirca chuylla, es decir un corral realizado solo de piedra sin ningln tipo de mezcla de
asiento. Tiene un acceso con orientacién este. En su interior tiene una apacheta donde se
hace la hierra y un bramero. Este (ltimo es un poste de madera de un metro o metro y
medio clavado a la tierra y que sirve para atar las vacas cuando son pialadas o sujetadas
para marcar o sefialar. Podriamos decir que es un elemento constitutivo del corral y de la

hierra, sin bramero no hay marcada.

Casi todos los corrales de los puestos montehos, orientan la puerta en direccién desde
donde nace el sol, que es el lugar para donde despachan las vacas. También fueron
descriptos en trabajos realizados en la puna boliviana y jujefa (Nielsen, 2000; Gébel, 2002;
Tomasi, 2011; entre otros). El sentido de esta, se debe a que es considerada como una
orientacion que brinda calidez, porque es desde donde sale el sol de manana. “Sol de
mafana” es una categoria de que divide el dia, “sol de manana y sol de tarde”, siendo el
este el sol de mafana, que alude a la luminosidad, a la temperatura del sol, al comienzo de

las actividades (Merlino y Sanches Proafo, 1996/97, en Tomasi, 2011).

Si bien el puesto tiene una configuracién arquitectdnica importante, solo es utilizado en los
dias que se produce la hierra o dias especificos como cuando se va campear las vacas, a
dar sal o /llevarlas adentro, a la zona del monte. Por lo general en cada una de estas idas o
recorridos no se pernocta mas de dos o tres noches, cada uno o dos meses. Esta forma de
empleo ha sido relevada por Piccardo (2005) para las comunidades de Poscaya, una de las

comunidades mayores.
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Se podria decir que este puesto tiene una funcion significativa una vez al ano, la hierra.
Porque esta actividad requiere que haya varias personas ayudando a la unidad doméstica,
ya que la hacienda de vaca, por tratarse de animales grandes, demandan de mayor esfuerzo
y por lo tanto de mas personas. Por lo general, las personas que participan de la hierra
deben disponer de tres dias intensos, el primero para hacer el viaje del pueblo al monte, y
ese mismo dia organizar el puesto. Estas tareas se refieren a sacar la lefia que por lo general
es dejada guardada en alguno de los recintos, campear las vacas y levantar el corral
(levantar las piedras que se han caido). En el segundo dia, es cuando acontece la hierra
propiamente dicha, en este dia muchas veces llegan mas invitados, se comparte el almuerzo
y posteriormente se empieza a encerrar las vacas y a realizar la marcada y sehalada
correspondiente. El tercer dia, una vez terminados los festejos, se emprende el regreso al
pueblo, por lo general a media mafiana. Antes de partir, se realizan una serie de tareas como

el guardado de lefia y todos los bartulos que se sacaron fuera del puesto.

Los puestos montefos al igual que los puestos punefios, no tienen carpinteria en sus
aberturas y si las tienen solo se encuentran colocadas en los recintos donde se duerme, mas
no en las cocinas. Esto es por un acuerdo que se llegd entre las personas que tiene puestos,
porgue ocurre que muchas veces los vaqueros deben salir a campear la hacienda, lejos de
sus puestos respectivos y les agarra la lluvia o viento y ocupan la cocina del puesto que se
encuentre mas cercano. Esto es extendido a todos los puestos del monte, la cocina es un
lugar al que muchas veces llegan personas que nada tienen que ver con la unidad doméstica
(Figuras 110, 111, 112y 113).

Figura 110: Vista del corral en el momento del Figura 111: Vista al corral, momento de
sahumado a la hacienda. descanso.

Nota: Foto tomada en enero del aho 2019. Nota: Foto tomada en enero del ano 2019.

[2401



LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

Figura 112: Vista del patio y habitaciones de que conforman el puesto en el dia de la hierra.

Nota: Fotografia propia, tomada en el mes de enero del 2019.

Figura 113: Conjunto de puesto y corral de vacas en Ocioso, familia Pisco. Aho 2019.
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Nota: Fotografia propia, tomada en el mes de enero del 20189.

Los habitantes de las comunidades de Nazareno manejan haciendas vacunas en el sector
del monte. Si bien este animal no requiere de una supervision cotidiana, si necesita que la
o0 el cuidador vaya a rodearlas cada uno o dos meses para que no se dispersen. Es asi que
las arquitecturas involucradas se usan solo algunos dias a lo largo del ciclo anual. Sin
embargo, parte de estos usos implica una festividad que, si bien la realiza la unidad

domeéstica, es abierta a otras personas que no son parte de ella. Estos momentos son
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sumamente importantes porque pueden involucrar incluso a la comunidad, tal es el caso de

la hierra de Zendn.

Por otro lado, durante el tiempo en el que estas arquitecturas no se encuentran habitadas,
también cumple un rol. El puesto marca un determinado punto en donde las vacas regresan
a lamer sal o el lugar cercano donde se quedan los caballos. Es el lugar en el que /a hacienda
estd amahada. Es decir, los puestos no son solo una referencia para los animales, sino que

sostienen la pertenencia de las personas con sus lugares.

En tanto, con el paso del tiempo y como hemos visto al comenzar el relato de Zeno6n, los
puestos viejos, dan cuenta de una sucesién de produccion de las materialidades y de las
unidades domésticas. Esto nos permite visualizar como es una estructura del manejo de la
hacienda, también permite ver como es la configuracién de la historia de las familias que lo
habitan. En los términos de Arnold (1998) se habla de la memoria, en cdémo la materialidad
es portadora de la reconstruccion del tiempo, de las genealogias ancestrales, permitiendo
tener reminiscencia de los abuelos, de las personas que nos anteceden, de algin modo se

reafirman las pertenencias con los lugares.

CUANDO LAS VACAS VAN AL MONTE, PUESTOS DE MONTE ADENTRO

En este punto analizaremos los puestos de monte adentro, lugares donde las unidades
domeésticas llevan las haciendas en el tiempo de invernada, en el mes de mayo, luego que

se levantan las cosechas, volviéndolas a sacar en noviembre — diciembre para la siembra.

El relato siguiente corresponde a Milagro, pobladora de Nazareno quien contaba como son

los puestos cuando llevaban adentro a las vacas,

El puesto o salidero le decimos, porque ahi dejamos panes de sal. No es un puesto

con paredes, como los de Ocioso, el puesto ahi esta formado por una piedra grande

que forma un hueco y se puede guardar cosas®®.

éSabes porgue no se usan las pircas? Porque la hacienda usa las paredes para rascarse
y tira las paredes. Pero ademas ahi no hay tanta piedra, por eso no hacen de pircas.
En el monte usan palos. Pero no los palos gruesos, sino uno delgadas nomas, porque

no podés llevar herramientas hasta ahi mas que un machete o un hacha porque son

86 Hace referencia a que utilizan las pefnas naturales para armar el refugio.
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dos dias de caminata, eso siendo muy guapos caminando. Ademas, hay que ir arriendo

los burros con sal, llevar el abvio®” de uno.

Vi otros puestos. Lo arman usando la barranca. Ponen palos, como puntales a lo largo
del barranco y el espacio que queda debajo lo usan para guardar las caronas, ahi

también dejan panes de sal y duermen®é,

Como se marca en la narracién de Milagro, los puestos de monte adentro no tienen la
configuracién del puesto montefio que se relaté en el caso anterior, el que estaba en el
Ocioso. Los puestos de monte adentro son construcciones realizadas apoyandose en los
arboles o en los barrancos naturales, se utilizan maderas que hacen de estructura de muros,
aungue en la actualidad emplean lonas o plastico para cubrir el cerramiento vertical y la

cubierta.

Estos lugares cumplen funciones como el guardado de panes de sal, proteccion de caronas,
de monturas, coyondas y lefia y, ademas, sirven de refugio y seguridad para los vaqueanos,
porque este sector se encuentra alejado de cualquier comunidad. Alli se pernocta una o dos
noches cada vez que van a ver la hacienda en el tiempo de invernada. Esta estrategia de
emplear los accidentes geograficos, como los barrancos y las cuevas, para la conformacion
de lugares de refugio, también se ha visto en la zona punefa, como hemos descripto en el

caso del puesto de Las Cuevas, en San Francisco.

En otros casos, existen puestos de monte adentro que son resueltos completamente de
madera. En estos casos son cuatro palos plantados, que arman una especia de base, lugar
donde tiran una carpa. Los pobladores dicen que estos puestos de monte adentro no tienen
una larga vida (til, por las mismas razones por las que tampoco se hacen puestos de piedra.
Es que /a hacienda usa las paredes para rascarse y tira las paredes®, o porque se producen
peleas entre animales destrozando todo a su paso. Es decir, muchos de los puestos de
monte adentro, son armados o rearmados cada vez que la hacienda es trasladada a este
sitio. Esto mismo ocurre en el area de lruya, donde si bien estas poblaciones viven tiempos
mas prolongados en los puestos del cerro, los puestos de monte adentro solo son esenciales

para el uso de las pasturas, mas no como residencia (Cladera, 2006; Califano, 2018).

87 Abvio hace referencia a la comida que se prepara cuando se hace una caminata larga. Puede ser cualquier
comida como mote, queso, pan, harina de maiz para hacer uypada, y otros.

88 Entrevista a Cruz, pobladora de Nazareno. 07/2021

89 Entrevista a Cruz, pobladora de Nazareno. 07/2021
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La hacienda del monte no es de tanto cuidar, como las ovejas que hay que estar todo el
tiempo. Aun asi, deben ser trasladadas de un lugar en verano a otro en invierno. Estas tareas
son realizadas por los varones, porque es un trabajo de gran esfuerzo fisico, porque si alguna
vaca se cae a una zanja o algo, vamos nosotros, para una mujer eso es muy pesado, ademas
porque es mas peligroso®. Esto también ha sido referenciado por Piccardo (2005) para la
comunidad de Poscaya, escribiendo que los encargados de ir al monte son mayormente

varones, acompanados por sus hijos varones de entre 11 a 18 afos.

Estas arquitecturas, puesto de monte adentro, al igual que los puestos del monte son
heredados de padres a hijos y forman parte del cuidado de la hacienda de vacas. Decimos
padres a hijos porque como dijimos anteriormente, los encargados del manejo de este tipo
de hacienda son los varones de las unidades domésticas. Eso también ocurre con la
designacién o nombramiento de los puestos, como por ejemplo el puesto de don Pisco, el
puesto de los Tolaba, el puesto de Hilario, el puesto de Zendn. Estas jefaturas masculinas
son las que representan en el monte para denominar tanto a las arquitecturas, como a las
unidades domésticas. Esto no significa que las mujeres no se encuentren integradas a estas
actividades, y de hecho tienen una participacién activa y principal en las hierras, como asi

también en las idas al monte en un tiempo mas ordinario.

Otra cuestién es el modo en como se producen las transferencias de estos puestos. Como
hemos visto en el desarrollo de los puestos punefios las transferencias se producen a partir
del uso de los espacios, en el monte ocurre algo similar. Esto quiere decir que el responsable
de la unidad doméstica, hereda a uno de sus hijos para que continue con el cuidado de las
vacas. Esta entrega es sobre el puesto, la hacienda y sobre el lugar de pastoreo, que, como
vimos en el capitulo 2 sobre territorialidades, las areas de pastoreo en el monte son

compartidas con otras unidades domésticas que se encuentran en el mismo filo.

También ocurre que la hacienda puede quedar a cargo de un bagueano que no tiene relacion
con la unidad doméstica, pero si tiene un acuerdo con ella para el cuidado de la hacienda
a cambio de recibir un pago mensual, anual, o la entrega de cabezas de hacienda. Este

acuerdo, formas y tiempos de pago va a depender del arreglo que tengan entre las partes

Por lo tanto, la herencia de la hacienda, como practica estan vinculadas a sus arquitecturas

inherentes, puesto montefio, puesto de monte adentro y los territorios que comparte con

90 Relato de Tolaba, poblador de Nazareno. 20/01/2019
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otras unidades domésticas. A la vez, estas arquitecturas pertenecen a una unidad doméstica,
pero son reconocidas por toda la comunidad, lo que teje alin mas la estructura familiar en

las transferencias de puestos y los territorios.

CASA EN UN PUEBLO MENOR, UNA ORGANIZACION COMUNITARIA

El siguiente relato corresponde al trabajo de campo en Cuesta Azul, que queda a dos horas
caminando de Nazareno, aunque también se puede ir en vehiculo. La visita fue realizada en

el mes de enero del ano 2019,

La abuela Juana vive en Cuesta Azul, de la calle de la iglesia a la izquierda. Ella se
cas6 con Pablo y cuando eran jovenes se fueron a vivir a Nazareno. Juana, una vez
que murié Pablo, volvié a su casa de Cuesta Azul, eso ya hace como veinte anos. De
a poco dejo de hacerse cargo de la hacienda de vacas y todo lo dejé al cuidado de un
peon, en tanto que las ovejas se las acabaron todas, es decir las vendié o las regald.

La abuela ahora solo se dedica al cuidado de las chacras de maiz que tiene al costado

de la casa. La abuela Juana, pasa unos dias en Cuesta Azul, otros en Nazareno y otro

tiempo se va la ciudad de Salta a ver a sus nietos o hijos. Cuando la abuela Juana

estad en su casa de Cuesta Azul, ella se levanta y se prepara el té y va a ver unas

gallinas sueltas que tiene. A eso de las 10 am, sabe que viene el transporte que la

llevara al Club de Dia de los Abuelos, lugar donde tienen actividades y el almuerzo los

dias lunes, miércoles y viernes. Cuando regresa, ella se pone a regar las plantas, a

desgranar maiz u otras tareas. Ella dice que siempre tiene cosas para hacer. Los dias
que no va al Club pasa el dia en la casa, donde muchas veces recibe la visita de nifias

vecinas que la van a acompanar®..

Las arquitecturas del bajo se encuentran relacionadas con las practicas agrarias, tal como
lo vimos con las arquitecturas del alto. Pero a diferencia de la poblacién del alto que tiene
produccion de tubérculos, los del bajo producen otros vegetales, ademéas de papas, como
maiz, hortalizas, plantas aromaticas, arboles frutales, entre otros. Esto requiere de una
infraestructura de riego mas compleja, que son las acequias, y de mayor organizacién
comunitaria. Ademas del tiempo dedicado a los cultivos, porque al plantar varios productos

estos tienen diferentes tiempos de manejo.

Como vimos en el relato de la abuela Juana, ella dispone del lugar de sembrado cercano a

la casa, por lo que el riego a algunas plantas como los arboles frutales lo hace a través de

91 Texto extraido del Diario de Campo N. Veliz, 2019.
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la manguera, pero cuando se trata de regar la chacra de maiz, esto se hace con la acequia.
Una acequia puede recorrer varios kildbmetros desde el rio hasta llegar el pueblo y cruza
varios potreros de cultivo. Es asi que una comunidad se encuentra surcada por varias
acequias de riego. Entonces, si bien los poblados menores del bajo también se estructuran
a partir de los lugares de cultivo como los del alto, estos incorporan redes de acequias, lo
gue requiere de mayor organizacion interna comunitaria, ademas del manejo y organizacion

de la unidad doméstica.

Volviendo a la casa de Juana, esta se compone de una serie de recintos algunos
emparentados entre si y otros totalmente separados, y a un costado la chacra de maiz. Todo
el conjunto se encuentra rodeado de un muro de tapial de un metro y medio de altura

aproximadamente.

Una caracteristica en cuanto al acceso de las casas de la zona es que no tienen una entrada
directa al patio y muchas de ellas tienen un ingreso cruzado. Es decir que se llega a un muro
gue obliga a cambiar de direccion para luego acceder al patio, como un ingreso quebrado.
Esto es lo que ocurre en la casa de la abuela Juana, ya que para acceder se abre un portén
en el muro de tapia, se avanza por el lateral de un recinto y recién se llega al patio. Una vez
en este espacio se reconocen diferentes recintos, todos ellos realizados con adobe o tapial.
Este tipo de ingreso, al tratarse de un pueblo inserto en un espacio urbano, permite mantener
la privacidad del espacio doméstico, aun cuando el patio se encuentra completamente

abierto.

La abuela cuenta que las dos primeras construcciones fueron las que en la actualidad
funcionan como lugares de dormir (En Figura 114, niamero 1). Al costado de éstos funciona
una cocina de lefia semi cubierta apoyada en el lateral de uno de los dormitorios, que se
encuentra cubierta de chapa. En el lado norte, posteriormente se construyé un nuevo recinto,
un deposito que tiene una antigiedad de 20 anos aproximadamente (En Figura 114, nimero
2). Cercano a este también hay un nuevo espacio en proceso de construccién, y si bien lleva
mas de un afno en obra, la abuela dice que es /a pieza para cuando vienen los nietos, que
es cuando le falta lugar (En Figura 114, nimero 1). Volviendo al patio se puede ver la
chacra, algunos arboles y la letrina que estd un poco mas alejada de todo este conjunto.
Todos los espacios tienen una puerta de acceso, pero ninguno cuenta con ventanas (Figuras

114,115y 116).
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Figura 114: Conjunto planimetria de la casa de la abuela Juana.
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Figura 115: Casa de la abuela Juana, en Cuesta Figura 116: Area de sembrado, la abuela Juana
Azul. apurcando con Valentina, una nifa de la
comunidad.

Nota: Foto tomada en enero del ano 2019. Nota: Foto tomada en enero del ano 2019.

La dinamica de vida de la abuela se parece a las de quienes viven en los pueblos menores,
debido a la constante comunicacién, viajes, movimientos, diligencias, compras o visitas a
los pueblos mayores. Si bien tiene una vida cotidiana en el pueblo menor, ya sea por motivos

familiares o administrativos las y los pobladores estan yendo y viniendo a los poblados
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mayores, en especial Nazareno. Se podria decir que gran parte de los poblados menores que
se encuentran en el bajo se comunican con mas frecuencia con Nazareno, mientras que los
poblados del alto, dada la cercania con La Quiaca, Yavi y Abra Pampa, se trasladan para
alli con mayor periodicidad. En el caso de la abuela Juana que vive en Cuesta Azul, va y
vuelve de Nazareno tres veces a la semana, algunas veces con la trafi que la viene a buscar,

y otras veces va y vuelve caminando.

Otro punto a observar es que, en el caso presentado, el area de cultivo esta demarcada por
un muro de tapial y forma parte del conjunto de la casa, y si bien estas arquitecturas en los
poblados menores tienen la misma configuracién, existen otras familias que cuentan con
otras parcelas agricolas donde estos terrenos de produccién se encuentran distribuidos en
distintos pisos altitudinales. Una familia puede llegar a tener cinco terrenos, en los cuales

realizan diferentes cultivos o combinacién de ellos. Esto mismo observé Piccardo,

“El sistema productivo agricola se basa en el cultivo de la papa y el maiz
principalmente. También existe pequefas huertas en las parcelas de cultivo y
mayormente cercanas a la casa (para facilitar su riego permanente) como complemento
de dieta. Los cultivos se realizan en parcelas, distribuidas en laderas y valles fluviales,
que en conjunto rara vez supera las 0.5 ha. En esta actividad participa toda la familia,
desde la siembra a la cosecha por lo que lo general la preparacion de la tierra (este

exclusivamente a cargo del hombre)” (2005:30).

Las zonas que se impulsan marcadas por una temporalidad estacional son las chacras. Hay
un tiempo en donde en estos lugares se realizan varias tareas como preparar la tierra,
sembrar, tiempo de desyerbe, noches de riego y tiempo de cosecha. Mientras que en otros
no es tanto porque es el tiempo de descanso de la tierra. Estos lugares estan delimitados,
cerrados para el acceso de animales, y al finalizar el tiempo de cosecha son utilizados para
el pastaje de pequefios grupos de hacienda, como por ejemplo terneros, algunas ovejas o

caballos.

Ademas, estas casas aumentan sus zonas de produccién agraria con los huertillos. Estos
espacios son huertas donde se siembran ciertos productos que requieren de mas cuidado,
como orégano, cebolla, flores. El nombre hace alusiéon a la huerta, pero es denominado
huertillo. Este espacio es mas pequefno que las chacras y se encuentra cercado para
protegerlo de los animales. Muchas veces este huertillo cuando ya se termina la siembra,

se convierte en cancha de chala, que luego servira de forrajes de animales.
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Como se ha podido observar la caracteristica de la casa de un poblado menor en el bajo es
que esta incorpora las areas de produccion como parte del conjunto, aunque también pueden
sumarse otras a varios kilbmetros de la casa, en otros pisos ecologicos y también formar
parte de la casa. Como dijimos, la mayoria de estos pueblos se encuentran en la parte de
valle, a lado del Rio Grande, por lo que las chacras se encuentran en zonas mas altas o

cercanas a cursos de agua mas pequenos.

Hemos observado que en la actualidad muchos de estos espacios alejados dejaron de ser
trabajados, en tanto que las chacras que forman parte de la casa se les asigna
construcciones de la misma unidad doméstica. Veremos asi que las areas de cultivo son
espacios que son considerados vacantes a la hora del crecimiento de la casa, como
crecimiento de un poblado. A medida que el conjunto, familiar o pueblo va creciendo, estas
areas se van reduciendo o son desplazadas hacia afueras del conjunto comunitario. Es lo

que veremos con mayor claridad en el caso siguiente, la casa en un poblado mayor.

LA CASA EN UN PUEBLO MAYOR. LAS CASAS OCUPAN LAS CHACRAS, DENSIFICACION Y

ESPACIOS PARA LOS NEGOCIOS

Como se ha presentado al inicio de esta tesis, existen cuatro poblados mayores, Nazareno,
Campo de la Cruz, Poscaya y San Marcos de Nazareno, de cuales Nazareno es el pueblo
que ha tenido el mayor crecimiento en los tltimos 10 afios. Con los datos aportado por APS,
realizamos gréaficos comparativos de la fluctuacién poblacional y se observé que casi todas
las comunidades tienen una tendencia a mantener una poblacién estable, aunque
ligeramente decreciente en la larga duracion mientras que, por el contrario, Nazareno se
encuentra en un constante crecimiento. Es en el afno 2007 que hace un salto escalonado, y
en 10 anos (2007-2017) pasa de 600 a 1.200 habitantes (Tabla 9).
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Tabla 9: Cantidad de poblacién por afio, desde 1991 a 2017.
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Nota: Elaboracién propia en base a datos de APS.

A continuacién, presentaremos el ejemplo de una casa en el pueblo de Nazareno, la mirada
estard puesta en los cambios de la materialidad, en la manera que ha sido su recorrido
temporal, pero también mencionaremos las dinamicas en los patrones productivos, que son

indisociables para entender dicha transformacién.

El relato siguiente pertenece a una de las tantas visitas de campo que hemos realizado a
Nazareno, en este caso trabajamos con la familia Tolaba, quienes dicen ser desde siempre
de Nazareno. La narracion corresponde al afio 2019 y por lo tanto puede haber
modificaciones a la actualidad, porque como mencionamos la casa es un proyecto constante

y terminado a la vez.

La familia de los Tolaba esta compuesta por tres hermanos y don Julio, el padre de
todos ellos. En el pueblo tienen dos casas, una al lado de la rotonda del pueblo y sobre
la calle principal, zona céntrica y la otra en una calle secundaria pero solo a unos
metros de la rotonda. En la casa que esta sobre la calle principal es donde don Julio
vive y donde funciona la carniceria de Ricardo. La otra casa, fue la primera casa de
don Julio y su esposa Mercedes la que ahora fue dividida en tres, correspondiendo

una porcién para cada uno®2.

92 Texto extraido del Diario del Campo N. Veliz, afo 2019.
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La densificacion de los poblados mayores produjo, valga la redundancia, la densificacion del
uso de los terrenos. Tal es el caso del terreno que en un inicio ocupaban Julio y Mercedes
cuya arquitectura respondia a las caracteristicas de la zona, hablamos de una casa con un

patio central y los recintos alrededor (Figura 117).

Figura 117: Poblado de Nazareno y localizacién de la casa Tolaba.
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Nota: Elaboracidn propia y empleo de imagenes de Google Earth.

Aproximadamente en la década de 1980, la casa de Julio y Mercedes se conformaba por
tres recintos cubiertos, dos dormitorios y una cocina. Apenas se ingresaba, primero se debia
recorrer un pasillo y recién se podia acceder al patio. El primer recinto que abria sus puertas
a este espacio central era la cocina. Cocina que tenia un sector para el fueguero y a la vez
disponia de una cocina a gas. En tanto que los lugares de dormir eran los recintos que se
encontraban enfrentados, con el patio en medio. Este conjunto se complementaba con un
lugar para el guardado de lefa, un horno de barro, la letrina, la soga para colgar la ropa y

una chacra de maiz y papas que se encontraban en el fondo del terreno.

Tiempo después, en el afio 2010, o quizd un poco antes, (los interlocutores no tenian una
fecha segura), ellos heredaron el terreno, haciendo Julio la entrega de un tercio para cada
uno de sus hijos. EI mayor se quedé con la porciéon donde originalmente se encontraba la

casa de sus padres y donde auin se encuentra dicha construccion, el hijo del medio heredd
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la porcion del medio y el menor la parte del fondo del terreno. Al encontrarse el terreno en
una esquina, las nuevas parcelas abren su acceso hacia uno de los pasajes. Cada uno de
los hermanos, disponiendo de una parcela, construyeron sus respectivas casas, de acuerdo

con sus posibilidades econémicas y con diferentes materiales.

En la parcela A (Figura 118) el hijo mayor decidi6é conservar dos de los recintos de la casa
original, que correspondian a los dos dormitorios, y tirar la cocina. Ademas, este se
encuentra construyendo una nueva casa completamente de piedra y cemento y techos de
losa que es donde se piensa mudar. En la parcela B (Figuras 118) el hermano del medio,
decidié construir en el terreno que su mujer heredd. Por lo tanto, esta parcela sigue teniendo
una habitacién y no ha tenido ningn otro cambio. En la parcela C (Figuras 118), posesion
del hermano menor, a quien le adjudicaron una vivienda del estado, utiliz6 el terreno donde

estaba la chacra de maiz y papas para la construccion de su casa.

Figura 118: Esquemas del crecimiento de la casa de los Tolaba.
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Nota: Elaboracién propia.
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En el caso del hermano mayor, conservd la casa de sus padres y ademas construyd una
nueva. Por ser un terreno con gran desnivel, ésta se construyé en diferentes niveles. El primer
nivel que da a la calle es donde se desarrollara el negocio, lugar donde quieren trasladar la
carniceria, y un segundo nivel, donde se desarrolla la casa propiamente, la que tiene dos
habitaciones, una cocina, un bafo y un salén de estar. Esta nueva construccion no esta
vinculada con los recintos originales, por lo que el acceso a ella es desde la calle, y el ingreso
a la otra casa es por una escalinata compartida por otros vecinos. Desde alli se entra al

patio, el patio de siempre.

El recorrido temporal de la casa de los Tolaba se puede analizar a través de las herencias
del terreno y la conservacién de las casas construidas, combinado con la temporalidad

cotidiana desde los cambios de las dindmicas de vida.

Como indicamos inicialmente, Nazareno no cuenta con escrituras, por lo que estos pasajes
o herencias se hacen mediante un Juez de Paz del pueblo, o simplemente por la palabra.
Dicha escala temporal generacional no solo se aplica a las transferencias de los terrenos
donde se asientan las casas, sino a la casa misma. En el caso de la familia Tolaba, toda la
construccion fue entregada al hijo mayor, quién decidié conservarla y hacer una nueva
construccion en el espacio que le quedaba vacio. Si bien se hicieron modificaciones a la

casa, esta no ha sido ni va a ser demolida por el momento.

Por su parte, la cotidianidad de esta familia y la de la vida en este pueblo ronda en
actividades relacionadas con diferentes instituciones como escuela, colegio, club de dia de
los abuelos, terciario y otros. En tanto que las actividades productivas se vuelcan a trabajos
asalariados en las instituciones nombradas anteriormente y otras mas. Si bien muchas de
las unidades domésticas conservan actualmente las practicas pastoriles en el monte y en el
cerro, estas actividades se dan de manera combinada. Es decir, una unidad doméstica tiene
hacienda en el monte y trabaja en alguna institucién. Entonces, las idas al monte no se
producen en cualguier momento, sino en los fines de semana, dias feriados o vacaciones
escolares de invierno y verano. De este modo existe un cierto desplazamiento y reduccién
de tiempo destinado para estas actividades, o por lo menos desde una comparacion de lo
que era tiempo atras. Piccardo (2005) enfatiza que esto mismo ocurre en el pueblo de
Poscaya, que también es un poblado mayor, y que tiene casi un 60 % de la poblacién con
trabajo asalariado. La autora menciona que en Poscaya las personas esperan a las
vacaciones de julio para ir al monte y quedarse una semana o dos en el puesto del cerro, y

poder ver las vacas.
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En los poblados mayores existe una densificacion de las construcciones y son los lugares de
sembrado los que son empleados para la edificacion de las nuevas casas, y con el aumento
del porcentaje de los trabajos asalariados, el tiempo dedicado a las practicas agro-pastoriles
es reducido. Estos cambios en los patrones productivos dan lugar a una transformacién en

la propia organizacion de la unidad doméstica y en la casa misma.

La temporalidad no solo esta puesta en las dindmicas cotidianas sino en la materializacion
y los nuevos usos de las arquitecturas. Las construcciones empiezan a construirse con
hormigébn armado, permitiendo la elevacién en altura de las edificaciones, con la

particularidad que el o los recintos que dan a la calle, son destinados a locales comerciales.

ENTRE EL MONTE, LA CASA Y EL NEGOCIO

El puesto montefio, el puesto de monte adentro, la casa del pueblo menor y la casa del
pueblo mayor, son las arquitecturas que encontramos en el bajo, que como hemos visto,

también actlian como redes de arquitecturas, tal como las arquitecturas del alto.

Por esta razdn, volvemos a concentrar nuestro analisis en esta red que conforman las
arquitecturas. Podemos ver que la localizacion de las construcciones en la zona de Valle y
en la zona del Monte, si bien permiten un aprovechamiento de los diferentes recursos,
también se lo debe entender desde las diferentes elecciones de residencia e interaccion

social que tienen las unidades domésticas que viven alli.

En una primer parte, donde desarrollamos los puestos arquitecturas que, si bien albergan
por periodos muy cortos a las unidades domésticas, no dejan de ser un lugar con gran
sentido para estos grupos. Las movilidades que se producen con las haciendas entre el
puesto del monte y el puesto de monte adentro dan cuenta de la valoracién de este lugar
por sus recursos, pero también desde las vivencias familiares que se producen a partir de
las hierras. En el puesto hay un salén, que funciona como lugar de dormir, que sirve de
depdsito de lena, y que también es el lugar donde se congrega a la gente que participa del
festejo de la hierra. Este es el punto que queremos visibilizar, las arquitecturas son
atravesadas por diferentes practicas las que se dan en diferentes temporalidades y las
personas las van transformando o adaptando para que respondan a ellas. Esta adaptacién
que se produce no solo tiene que ver con un cambio de uso del espacio, sino con las

memorias y las relaciones que se producen, en dicha materialidad.
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En tanto que, en la segunda parte, con el desarrollo de la casa en un poblado menor y un
poblado mayor, los espacios se configuran en relacién con las actividades que tienen que
ver con cuestiones-comunitarias, institucionales y estatales, permitiendo ver otras formas de
relaciones. La configuracion y nuevos usos de materiales, no solo modifica la configuracion
y disposicion espacial de las arquitecturas, sino también como estas se vinculan con los

espacios publicos, y los cambios de los tipos de producciones de las unidades domésticas.

Como hemos visto a partir del relato de los puestos viejos y puestos nuevos en el monte, y
la historia de transferencia del terreno de los padres a los hermanos Tolaba, la casa esta
asociada con historias, segln las consideraciones de Miller (2009), la casa es cambiante
en su configuraciéon y conformacién y no algo fijo y estable en el tiempo. Las materialidades
son hechos sociales y que devienen de dinamicas familiares, productivas, festivas, entre
otras. Es asi que no nos resulta extrano que las nuevas unidades domésticas construyan su
nueva casa o puestos en las proximidades donde los abuelos vivieron anteriormente. La casa

es familia y también es comunidad.
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PARTE 3

Arquitectura de transicion, el enredo de la
materialidad

INTRODUCCION

"Comemos, trabajamos, "arriba, abajo, aqui y alla", Comuneros de Culluchaca (Golte,
1987:4)

Como hemos visto a partir del aporte de numerosos autores que han trabajado en el area
andina, las personas que habitan en estas zonas conforman diferentes residencias en
diferentes pisos ecolégicos (Murra, 1972; Yacobaccio, 1998a; Abeledo, 2008; entre otros).
Habitan “arriba, abajo, aqui y alld” como lo remarca Golte (1987:4) para las comunidades
de Culluchaca, Pert, y como lo hemos recalcado en la continua expresion del ir y venir que

tiene las y los nazarenefos.

En este apartado veremos que la dispersion arquitecténica tiene que ver con la disposicion
de los asentamientos en los pisos ecoldgicos, el manejo de red y la organizacién de las
unidades domeésticas. Desde la temporalidad observaremos que se solapan las
materialidades y las espacialidades, es asi que presentamos a los puestos cerrefios y las
casas mochas. Desde los primeros, veremos como estas arquitecturas al localizarse en
diferentes partes del cerro dan respuesta a unidades domésticas de otros pisos ecoldgicos.
Las segundas, nos permiten entender la rugosidad que tienen las arquitecturas, entendiendo
a este concepto como el proceso de superposicion y transformacion de un objeto, donde se
mezclan los tiempos de pasado, presente y futuro (Santos, 2000). Considerando desde este

punto a la materialidad, como una historia viva.

[ 256 ]



Los puestos cerrefios se ubican en la zona media de lo que es el area que ocupan las
comunidades de Nazareno. En el corte que nos viene acompafando observamos que su
localizacién va desde el valle, lugar donde se ubican los poblados mayores, hacia la derecha
y hacia la izquierda. En la imagen siguiente (Figura 119) se puede ver la localizacién de los
poblados menores y mayores, puntos [A] y [B] respectivamente, y el emplazamiento de los

puestos cerrefios, puntos rojos, sectores [C]y [D].

Figura 119: Corte de posicién de puestos cerrenios.
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Nota: Elaboracién propia.

Se podria decir que las casas mochas forman parte de gran parte del area andina (Rivet y
Tomasi, 2016). Por su parte, en Nazareno las casas mochas se localizan en toda el area, y
nosotros pondremos atencién en las transformaciones y los sentidos que estas tienen desde

las temporalidades que se solapan.
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PUESTOS CERRENOS Y CASAS MOCHAS, UNA ARQUITECTURA QUE SE ENREDA EN EL TIEMPO Y

EL ESPACIO

UNA MIRADA DESDE EL BAJO Y DESDE EL ALTO, EL PUESTO CERRENO DE DIONISIA EN EL

MOJONCITO

Los puestos cerrefios se localizan, como bien dice su nombre, en el cerro. En esta
diferenciacion de pisos ecoldgicos que tienen diferentes altitudes es que los puestos cerrefos
son del bajo para los del alto, y del alto para los del bajo, aportando a un relativismo
ambiental. El lugar donde se localiza los puestos cerrefios satisface de pasto y agua a
diferentes tipos de hacienda. Es decir, a dichos puestos llegan las llamas desde el alto (hasta
cierto punto, exactamente hasta el pueblo de Santa Rosa y alrededores) y también van a
pastar las ovejas y chivos que mayormente son de los pueblos del Valle. En tanto que las
haciendas de vacas, también pastan en la zona, aunque sus cuidadores no hacen uso de los

puestos.

Veremos a continuacion un ejemplo de esta arquitectura, que se ubica en el cerro, arriba
del pueblo de Cuesta Azul, en un lugar denominado el Mojoncito. En este caso se trata de
un puesto cerrefio que queda en el alto y es de una unidad doméstica del bajo. El relato

corresponde a una visita al puesto de Dionisia.

(...) Eran como la una de la tarde cuando salimos del puesto a pastear las ovejas.

Empezamos a caminar, pasamos por unos corrales, lugar que ellos conocen como la

Hollada, la ladera hace un hueco, y alli se ubica un grupo de corrales. Ella apunté que

esos corrales ya los conocié asi, que eran de los abuelos®. Caminamos por unos

senderos, pendiente arriba, con direccién al Filo de Paja Blanquita. El inicio del
recorrido era por un sendero bien marcado, después solo por huellas y mas alla por la

ladera misma. Dionisia me contaba que el sector que estabamos recorriendo, antes lo

ocupaba la abuela Juana, de Cuesta Azul, que es donde traia sus vacas en invierno,

pero ahora ya no hace eso porque muy mayor®*.

Con Dionisia nos quedamos hasta cerca de las cuatro y media en el Filo de Paja
Blanquita, desde alli podiamos ver a todo el rebafio. Su palo mismero estaba lleno, y
ya le quedaba poca lana. Eran las casi seis de la tarde cuando regresamos al puesto

del Mojoncito, vaciamos nuestros quepis, a un lado del puesto donde habia mas

93 Esto hace referencia a las casas mochas, las que no tienen techo, las que se respetan, la casa de los abuelos.
94 Caso de la abuela Juana, relatado en la casa en un pueblo menor.
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taracas. Dionisia entrd a la cocina, yo fui por atras y en el fueguero habia una pava

lista llena de té.

El rebano de Dionisia, es mixto, esta compuesto por chivos y ovejas, en total llegan a
unas ciento ochenta cabezas. La duena narré que antes tenia un mayor nimero, pero

que las amenord, por la escasez de pastaje en invierno. También relatd que cuando

era asi, se trasladaba al puesto camino a Bacoya, pero que, desde hace unos afnos,

solo esta en puestos cercanos al pueblo de Cuesta Azul®*-.

Cerca de las siete y media de la tarde empezamos a bajar, hacia Cuesta Azul, con los
burros con cargas de lefa y el perro caniche negro. Antes de esto, se dejé apagando
el fuego, colgando las bolsas de pan en los palitos que estaban en las paredes, los
que habia visto al momento del almuerzo, se entré los bidones de agua, también en
la cocina. Dionisia guardo algunas mantas en la habitacién norte, la que esta en frente

de la cocina. Después de todo eso se cubrié con piedras las puertas tanto de la cocina

como de la habitacion norte. La bajada la hicimos con linternas, nos acompanamos

hasta llegar al camino vehicular, desde ahi, ellas siguieron en direccion a Cuesta Azul

y yo en direccién a Nazareno®® y nos despedimos®’.

Un dia habitual de Dionisia se divide entre la casa, el puesto, y nuevamente regresa a la

casa. Ella realiza actividades en la mafiana en su casa de Cuesta Azul, despacha a los hijos

mas pequefos a la escuela, organiza un poco la casa y sale para el puesto. Alli es donde

cocina para ella, para los perros y prepara la leche para las crias de los animales y sale a

pastorear, segln sea la necesidad de los animales, mas pasto o méas agua.

El puesto en el Mojoncito estd compuesto por dos habitaciones, un corral y un potrero, todo

este conjunto se asienta en un terreno con bastante pendiente, al resguardo de los vientos.

Las habitaciones se ubican una al norte y otra al sur y solo las separa un pequefio patio-

pasillo en el medio. Ambas tienen sus puertas enfrentadas, razén por la cual estan

comunicadas a pesar de que no se encuentren unidas. A su vez que las dos pegan sus muros

hacia el oeste, a la ladera del cerro, al igual que el corral.

95 Esta realidad de amenorar la hacienda es algo que se ha generalizado en algunas unidades domésticas estos
GUltimos afios, lo que no quiere decir que quieran terminar la hacienda, sino solo reducirla.

% La posibilidad de regresar a su casa en Cuesta Azul, es porque el puesto estd cerca y este a su vez porque
hace tiempo ya no amenoré y por lo tanto Dionisia no tiene la necesidad de ir con su hacienda en blsqueda de

pasto y agua.

97 Texto extraido del Diario de Campo de N. Veliz, afno 2019.
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La habitacion que se orienta hacia el sur cumple la funcién de cocina. Este espacio tiene 2
x 2 metros, al cual se entra por una pequena puerta, de unos 45 x 85 centimetros. La que
da al norte es de iguales dimensiones y hace de lugar de dormir y depdsito, ambas estan
unidas con un lugar de conexién entre las dos habitaciones, y es donde prolijamente se
ponen bidones de agua. Recorriendo este patio-pasillo hacia el corral se encuentra el patio.
En él, pegado al muro de la cocina se encuentra la pekana o molino de piedra. Esta pekana
es para moler maiz que traen del pueblo y que utilizan como alimento para cocinar para los

perros pastores y para agregar a la leche que le dan a la cria de ovejas y chivas.

Debido a la pendiente que tiene el terreno, el inicio del corral si bien coincide con el limite
del patio por encontrarse a diferentes niveles ambos se encuentran vinculados visualmente.
El corral es un rectangulo de unos 4 x 6 metros, las paredes son de piedra, lo que en la zona
se conoce como pirca chuylla, esto refiere a cuando las piedras no tienen ningln tipo de
mezcla que las adhiera, es piedra apilada sobre piedra. Esta pirca chuylla tiene las piedras
mas grandes en la base, de unos 50 o 60 centimetros, y mas arriba otras de menor tamafo,
terminando con piedras méas pequefas, de unos 15 o 20 centimetros, la altura de la misma
llega hasta el metro y medio. Por la pendiente del terreno, la pared oeste, se materializa a
modo de terraplén, es decir que esta pared, por un lado, cumple el rol de cerramiento del
corral y por el otro, funciona como sostén de la edificacién del puesto propiamente dicho.
La puerta del corral se abre hacia el norte y tiene un envarillado de chilca, apoyada sobre
los muros. El potrero que esté a la par del corral se materializa de la misma forma, con pirca

chuylla, pero de menor altura.

En los puestos que nos ha tocado relevar esta resolucidon constructiva, de adaptar la
construccion al desnivel del terreno, es frecuente, resultando en que el puesto quede
semienterrado (Figuras 120, 121y 122).

Figura 120: Vista del puesto y corral. Figura 121: Imagen de adentro de corral, dando
leche a las crias de los chivitos.

Nota: Foto tomada en enero del ano 2019. Nota: Foto tomada en enero del afio 2019.
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Figura 122: Puesto de Dionisia, en el puesto del Mojoncito, Cuesta Azul.
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Nota: Elaboracién propia y empleo de imagenes de Google Earth.

Una caracteristica de los puestos cerrenos es la posibilidad de dar respuesta a unidades
domésticas que provienen de diferentes pisos ecolégicos. Desde una conformacion
morfoldgica solo existe una variacion y es la cantidad de corrales. Los puestos que reciban
ovejas solo tendran un corral principal y un chiquero para las crias, en tanto que los puestos
que reciben llamas se le incorporan ademas un corral para este tipo de hacienda. En cuanto
a los recintos techados, los puestos no presentan particularidades diferentes. Es asi que, en
los puestos cerrefios, los del alto, los del bajo y los del monte se enredan, se juntan, se

amanan.

Una de las razones de porque estos puestos van respondiendo a diferentes demandas es
que hay una tendencia general al apocamiento de la cantidad de cabezas que compone una
hacienda, por parte de las personas. Esto se debe a que se puede manejar de manera 6ptima
un nimero pequeno de hacienda en un solo lugar, sin la necesidad de ir en blsqueda de
pasturas en zonas mas alejadas. Por ello se construyen nuevos puestos, como en el caso de

Dionisia, el puesto del Mojoncito, que solo tiene doce afos.
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Esta practica de cambio o nuevos puestos, caracteristico de las comunidades de Nazareno,
no es habitual en la zona punefa de Jujuy. Tomasi (2011) menciona que alli los puestos
que se utilizan en la actualidad son los mismos que han sido heredados de sus abuelos, de
sus padres, y que una de las pocas modificaciones que se producen en esta arquitectura es

la creacidon de nuevos corrales.

Por otra parte, muchas de las unidades domésticas que hoy manejan grupos de rebafos de
ovejas y chivos se encuentran a cargo con nifos en edad escolar, haciendo que los
movimientos de la madre entre la casa y el puesto y viceversa, sean continuos, porque por
lo general es la mujer la encargada de la hacienda. En el caso mencionado de Dionisia, al
igual que ocurre con otras familias, ya no se va a vivir a los puestos en tiempo de invernada,
sino que constantemente se retorna a la casa el ano entero. Esto también responde a la
decision de apocar la hacienda. Los puestos cerrefios, entonces vienen a suplir diferentes
demandas. Cambios de la cantidad de hacienda, cambios por la cercania a los lugares
poblados, por las demandas de los roles de la mujer y las nifias y nifios en las escuelas, y

por pedidos explicitos de los encargados de las haciendas para estar méas cerca del pueblo.

Es asi que estas arquitecturas, localizadas en el cerro, pero manejadas tanto por los pueblos
el alto como los del bajo, permiten entender un poco mas cémo es la administracién y las
transformaciones que estas tienen a lo largo del tiempo. Ya no se tratan de “archipiélagos”
en diferentes pisos ecologicos, sino de como estos se adaptan a las nuevas demandas y a

las nuevas formas de organizacion que tienen las unidades domésticas.

LAS CASA MOCHAS CERCA DEL PUEBLO Y SUS NUEVAS FUNCIONES

En primer lugar, recordaremos que la casa mocha es la que se encuentra sin techo, el que
por lo general se le ha caido o le han sacado. Estas casas eran el lugar donde vivian los
abuelos, razén por la que tienen gran significacion para la familia. Veremos que estas
arquitecturas, forman parte de la memoria de los que vivieron alli, y han ido teniendo nuevos

protagonismos en el area de las comunidades de Nazareno.

La casa mocha merece un gran respeto (Rivet y Tomasi, 2016), y en la actualidad retornan
a partir de nuevas funciones y es la necesidad de un espacio para el cuidado de la hacienda
de vacas en tiempo de invierno. Si bien no pierden su calidad de casa mocha, es decir, no
se las vuelve a techar, estas son incorporadas a las actividades de las unidades domésticas

con otras ocupaciones que las originales.
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El apocamiento de la hacienda de ovejas que hemos visto en el caso anterior, también
veremos que se repite con la hacienda de vacas en el monte. Es por ello, que las unidades
domésticas deciden trasladar las vacas en tiempo de inverno, a zonas cercanas a los
pueblos. Siendo las casas mochas las receptoras de esta majada de animales, porque
muchas de estas arquitecturas se encuentran en las faldas de los cerros, cercanas a los
pueblos 0 a caminos vehiculares. Esto permite verlas e irlas a campear y dar sal, en un lugar

mas cercano.

Una de las razones de este cambio es que, debido a la constante deforestacion que esta
teniendo el monte del lado oriental, zona de Oran (Brown y Malizia, 2004; Montenegro,
2003) muchos de los animales depredadores como el puma o el bicho®, se acercan a los
filos, lugar que antes no era habitual, poniendo en peligro a la hacienda. Con el incremento
de este peligro, muchas unidades domésticas, desde hace unos anos decidieron trasladar
las vacas para este lado del cerro. Es decir, en tiempo de invierno en vez de llevarlas al
monte adentro, las vacas son traidas cerca del pueblo. Es alli que las casas mochas son los
lugares donde las amanan o acostumbran. Es decir, no se las encierra adentro de la casa,

sino que utilizan el sector que esta ocupa, corrales y chacras.

El siguiente relato corresponde a la participacién en el ano 2018 de la hierra en Picacho,

lugar a dos horas a pie desde Nazareno, la hierra de Pablo, uno de los hermanos Herrera,

Este afo el carnaval es a mediado de febrero y en Nazareno se sienten los erques”

100

sonando por las bandas'™. El martes de carnaval nos invitaron a la hierra de los

Herrera, en el Abra de Picacho, donde todos los afios los hermanos Herrera festejan

101

su hierra’” y desde hace unos anos paran las vacas. Es en esta es casa donde vivieron

98 Califano (2018) también hace alusion a este tipo de depredador en la zona de Iruya.

99 El erque es instrumento musical. En la zona de Nazareno el erque se conforma de una asta de un buey, unida
a una chapa en la parte ancha de la misma, esta chapa esta unida con la asta, con una resina de abeja en la
parte interior y se agarrada con una goma en la parte exterior. En la parte mas fina de la asta, se coloca un trozo
de cafia hueca, de unos diez centimetros aproximadamente, por la cual se sopla y se produce un sonido “agudo
rasposo”. Este instrumento por lo general se toca en tiempo de lluvia, coincidiendo con el verano.

10 | adera de los cerros, que por lo general esta lleno de senderos por donde los pobladores transitan para ir de
una comunidad a otra, para ir a las chacras o lugares de siembra, o regresan de ver la hacienda del cerro.

101 En |la zona de Nazareno, hierra y marcada son sinénimo, mas no lo es la sefialada. Los primeros aluden la
accion de marcar, literalmente, con un hierro que es calentado al fuego, el lomo la hacienda vacuna. El elemento
que utilizan se denomina marca, trozo de metal que tiene diferentes formas, de diez centimetros por diez
centimetros aproximadamente. En una unidad doméstica, puede haber varias marcas, las mismas deben haber
sido registradas en la municipalidad de Nazareno, ante el Juez de Paz. Esto se debe que ante un conflicto de
herencias o algln tipo de pleito se puede contar con este registro, ademas que se registra las cabezas de ganado
de cada familia.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

los hermanos Herrera cuando eran nifios, luego algunos se fueron a vivir a la ciudad y

uno de ellos se quedé en el pueblo y se carga de la hacienda, Pablo.

Pablo se encarga de llevar y traer la hacienda del monte y todo lo que implica su

cuidado. Hace como diez anos el decidié que en vez de llevarlas al monte adentro,

traeria las vacas. Esto implicé una gran tarea, casi como tres anos, porque las vacas

se querian volver solas. El relata que por el trabajar en el colegio no podia ir seguido

a ver a las vacas, sobre todo en invierno, cuando estaban mas lejos, y ademas que, en

ese tiempo como ahora andaba mucho el bicho y que debia que ir mas seguido. Razén

por la cual decidié ocupar la casa, donde antes vivieron sus padres, que ahora era una

casa mocha.

Si bien, en la casa de Picacho, en el tiempo que los padres vivian nunca hubo
hacienda de vacas, estas si tenia corrales y area de pastura que era ocupadas por las
ovejas que criaban. Es asi que Pablo, trae las vacas y las amaha cerca de la casa

mocha, la que tienen un area de pastoreo!®?.

En la casa de los Herrera, la casa mocha, esta conformada por varias habitaciones, donde
cada una es una casa mocha. Al conjunto se accede por un pequefo pasillo creado por estas
mismas habitaciones y se llegaba a un patio. Los muros de casi todas las habitaciones tienen
paredes de tapial, a excepcion de la cocina que sus muros son de adobe (Figuras 123, 124
y 125).

Figura 123: Casa mocha en San Marcos de Nazareno y las chacras alrededor.

Nota: Foto tomada en enero del aho 2018.

102 Texto extraido del Diario de Campo de N. Veliz.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 2: Materialidad

Figura 124: Casas mochas en San Marcos.

Nota: Foto tomada en septiembre del aho 2021.

Figura 125: Casa mocha en San Francisco, cerca de Lavadero.

Nota: Foto tomada en mayo del afio 2018.

En el caso mencionado de Pablo, debemos indicar que la casa mocha que hemos descripto
antes se constituia como parte de un caserio disperso, que tenia hacienda de ovejas. Por lo
gue las nuevas incorporaciones, de pastar vacas, se realizan en las areas de pastoreo que

antes ocupaban las ovejas. En estas nuevas movilidades, debemos aclarar que algunas
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unidades domésticas solo traen a los terneros y las vacas de mas corta edad, y otras traen

la hacienda completa.

A razdn de lo dicho, podemos ver como los roles de las materialidades van cambiando. Es
la casa mocha, pero también ahora es donde en invierno traen a las vacas a pasar el tiempo
de invernada. Es decir, la materialidad se va constituyendo en este cambio de roles de la
casa misma. Entendemos asi, el concepto de la casa como proceso y no solo como producto
terminado, (Dietler y Herbich, 1998; Mauss, 1935; Simonnet y Potié¢, 1992), el que no
solo es entendido desde la materialidad misma, sino desde las funciones y categorias que
se les asignan. Es asi que el concepto de casa mocha alude a las casas que no tienen techo,
que estas aln siguen construyendo lazos de reconocida pertenencia (Delfino, 2015), a partir
de los nuevos usos de sus espacios, que no solo son las paredes que los constituyen, sino

los territorios que estos demarcan.

Desde este sentido, volvemos a un punto inicial, que es en las relaciones entre las personas
y los objetos donde pueden hallarse los sentidos dinamicos, los cabios que definen la
materialidad (Ingold, 1998), la que a su vez se construye en una relacion de pasado y

presente a la misma vez.

Finalmente, lo relatado nos permite ver que la arquitectura, como materialidad, se encuentra
en una relacion constante entre objetos-sujetos (Latour, 2007). Es asi que se la debe
comprender como una dinamica procesual y variable. Entendiendo que, en esa interaccion
las materialidades se constituyen cargadas de sentido de los marcos sociales de produccion
pasados, pero también presentes. Esta mirada de las casas mochas, ya no solo es la
memoria de los que vivieron en afnos pasados, sino desde la practica de la hierra que se vive

en cada verano, volviendo asi el enredo, esta vez el de la materialidad en la temporalidad.

NI ALTO NI BAJO, NI CASAS NUEVAS O CASAS MOCHAS, SON LAS MATERIALIDADES DE LAS

COMUNIDADES DE NAZARENO

Las arquitecturas de transicion que hemos visto en este dltimo punto ponen a las
arquitecturas nuevamente en un enredo. En el caso de los puestos cerrerios, de cierto modo
se convierten en una arquitectura comodin que da respuesta a diferentes tipos de grupos de
haciendas, que llegan de diferentes pisos ecoldgicos, los del bajo suben y los del alto bajan.
En este sentido no es posible diferenciar estas arquitecturas desde el determinismo

ambiental a través del cual muchas veces han sido catalogadas.
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Desde la mirada de los pueblos del alto, a los puestos cerrefios se accede en tiempo de
invernada, y por lo general son los que se encuentran mas alejados de los pueblos de donde
son las unidades domésticas. En cambio, para los poblados del Valle, el cerro es usado
durante todo el ciclo anual. Es decir, para una unidad doméstica ubicada en el Valle los
puestos cerrerios son los lugares donde pastorean todo el afio y si bien, se trasladan de un
lugar a otro, los lugares por donde se mueven son puestos cerrefios. Su localizacién mdltiple
y amplia, hace que responda a diferentes demandas, tanto de las comunidades del alto,
como de las del bajo. Es en esto que nos centraremos, coOmo una misma arquitectura
responde a diferentes intereses. Planteamos el sentido del uso vertical que tienen los pisos
ecoldgicos, pero desde los limites que tiene la propuesta de Murra (1972). Ya no se habla
de un control vertical, sino de una complementariedad ecolégica que es existente entre los
pisos (Murra, 1985). Desde esta nocién de complementariedad, el autor entiende que no

solo se involucra el factor ambiental, sino la interaccion de las producciones.

Entonces estas arquitecturas responden a las necesidades, pero también al conocimiento de
recursos, sobre la organizacion de las unidades domésticas y la organizacién comunitaria,
sabiendo que esta es variable. EI manejo de estos factores es resultante en la materialidad.
Es decir, no tiene que ver con los pisos ecologicos, sino con los espacios del alto y del bajo,
los que se superponen. Se plantea el sentido relacional entre la ubicacion de las

arquitecturas y los pisos ecologicos.

Por su parte las casas mochas, las que tienen una gran carga de sentido, son de nuevo
utilizadas a razén de los cambios de lugar de algunas haciendas que se encuentran en el
monte. En el ejemplo presentado, si bien la casa, solo es empleada como area de pastaje,
lo central estd en que habitan los lugares de los abuelos. Las casas mochas, siguen siendo
mochas, pero la incorporacién de nuevo a las actividades de las unidades domésticas, de
alglin modo las hace reactivar. Esto permite entender que las préacticas y relaciones que se
crean con las casas desde distintas temporalidades, ayudan a pensar en los enredos o
rugosidades que las materialidades van teniendo. Ahora bien, en que los del alto puedan ir
al bajo, que los del bajo puedan ir al alto, que las vacas del monte las puedan traer cerca
del pueblo, y otras movilidades que puedan surgir, se produce una re territorializacion

constante.
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Cierre capitulo 3: La temporalidad de la
materialidad

En este capitulo 3 hemos podido ver la conformacién multiple de la arquitectura nazarenefna-
casas, puestos, potreros, huertillos, y otros-. La materialidad es el resultado de ese caminar
quebrada arriba, cerro abajo, por los filos del monte, el arreglar las pircas de los corrales,
el agregar recintos a la casa, el prender el fueguero en la cocinita en las tardes en Tuc-Tuca
y todos alrededor. Se puede entender asi que la casa no solo hace referencia a la
construccion, sino que esta se conforma a partir de y con el habitar de personas. Esta
relacion de objetos y sujetos, producida en un marco temporal, desde diferentes escalas, es

la que hemos tratado de comprender a partir de diferentes casos presentados.

En una primera parte, se ha podido observar a los puestos punenos estrechamente ligados
con el manejo de las haciendas. A su vez, los puestos solapan temporalidades en la
materialidad misma de su conformacién, es decir /os puestos son transferidos de madres y
padres a hijas e hijos, dando cuenta de la trascendencia no solo de la construccion y lugares
de pastoreo, sino del legado que conforma a la unidad doméstica como tal, su propia
historia, su propia memoria. Es asi que tanto las casas, sean de un caserio disperso o un
poblado menor, se articulan a las comunidades por medio de las practicas agro-pastoriles,
desde la organizacion que llevan a cabo las unidades domésticas. Esta organizacion interna
gue se da desde la unidad doméstica, también se analiza en la conformacién y distribucion
espacial del conjunto de recintos que conforman la casa, pudiéndose de esta forma
entrelazar actividades. Desde los ejemplos presentados, la casa de Basilia en Tuc-Tuca y la
casa de los Urquiza en San Francisco, hemos podido analizar el crecimiento que tiene la
casa en el tiempo. Este proceso temporal generacional se vuelve clave porque da cuenta no
solo la construccion de la edificacion, sino también de la historia familiar y los reforzamientos
de los vinculos de las personas que la residen, volviendo a cémo las practicas y las
experiencias en el habitar constituyen la materialidad. En cuanto a la observacién del habitar

mismo, la cotidianidad, se puede observar que se va modificando todo el tiempo, viviendo

[ 268 ]



un tiempo en un lado, casa, y otro tiempo en otro, puesto, creandose asi esta red entre las

residencias.

En la segunda parte, se analizaron los puestos montefios y puestos de monte adentro, los
qgue también remiten a las caracteristicas de una temporalidad generacional y estacional, a
partir del manejo de la hacienda vacuna en invernada y veranada, y como estas
construcciones son transferidas dentro de las unidades domésticas. Asimismo, hemos
podido ver la relacidn que los puestos tienen con la territorialidad, una territorialidad que es
compartida y flexible, y donde los puestos acompafan esta condicién. Desde esta mirada,
en el puesto de Zendn, el salén, es lugar de dormir, es depdsito y es el lugar de la fiesta,
constituyéndose asi el rol del puesto, una arquitectura que ensambla funciones en diferentes

tiempos.

Por su lado, el desarrollo de la casa del pueblo menor, permite observar una mayor
vinculacién con la comunidad, debido a que la practica agraria requiere de coordinacién con
las otras unidades domésticas. Ademas, se ve una relacién cotidiana con los poblados
mayores, que no se observa tanto desde las comunidades del alto. A partir de la casa en un
pueblo mayor, hemos observado la transformacién que tiene una casa y la incorporacién de
nuevos espacios que van cobrando prioridad, como los locales comerciales, que intervienen

tanto en la conformacién de la casa como en la constitucion de un poblado mayor.

Finalmente, en la tercera parte, tiempo y arquitectura de transicion, se ha podido ver cémo
a partir de los puestos cerrefios, una misma arquitectura instalada en el Cerro, da respuesta
a comunidades y hacienda que habitan en diferentes pisos ecolégicos. Por su parte, las
casas mochas, permiten reconocer a las casas, en un sentido de crecimiento, cdmo van
cambiando sus roles a la vez que mantienen los sentidos propios que tienen, la memoria de
los abuelos. Ambas arquitecturas permiten analizar el enredo temporal y espacial que tienen
las materialidades. Las actividades pastoriles y agrarias hacen que las personas vivan un
tiempo en un puesto, luego se trasladan a otro, yendo a los poblados mayores a
aprovisionarse de mercaderia y nuevamente regresando a los puestos, u ocupando las casas

mochas con otras funciones.

La temporalidad no solo se refiere a la antigliedad de las edificaciones, sino a la percepcion
temporal que la materialidad produce a partir de las diferentes vivencias y convivencias que

los sujetos tienen en y con ella a través del tiempo. Desde este punto, el paso del tiempo y
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las memorias orales de las y los habitantes, permite que surjan los sentidos de las

materialidades.

La temporalidad generacional se observa desde las transferencias de las practicas y con ello
de las arquitecturas que le son inherentes, una materialidad que cobra fuerza desde estos
pasajes, porque no solo son herencias materiales, sino la estructura misma de la unidad
doméstica que lleva consigo. Por su parte, la temporalidad estacional, anual y la
temporalidad cotidiana, refuerza la idea que existe una acumulaciéon de tiempos. Esto se
puede entender en la acumulacién de experiencias generaciones que tienen las casas y aln
mas los puestos. Esto se ve en el hacer cotidiano o en cada cambio de temporada -invernada
0 veranada, tiempo de siembra o de cosecha-. En el caso de los puestos no solo implica un
desplazamiento espacial, sino un recorrido en el tiempo, porque ir al puesto, es ir al lugar
de los abuelos, es reafirmar esa linea temporal entre el presente y la linea histérica de la

unidad doméstica, que es la propia historia.

Desde esta mirada, asi como vimos la rugosidad que tiene la territorialidad, también
podemos ver la rugosidad que tienen las arquitecturas. Rugosidad que permite entender las
propias huellas de la materialidad, la casa-puesto, se conforma desde las personas que la
habitan, como también desde las personas que la habitaron. Los caminos andados quedan

registrados en las conformaciones de las materialidades, en los enredos.
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[ CAPITULO 4 |

LOS TIEMPOS DE LA TECNICA

“Para realizar las estructuras y técnicas sencillas, avanzadas y

complejas de faz de urdimbre, es preciso dominar primero algunas

estructuras y técnicas preliminares que son mucho mas sencillas.

Debido a ello, es costumbre en muchas partes de las tierras altas
de los Andes, desde Cusco hacia el Sur de Bolivia, aprender estos
pasos preliminares en ejemplos que se elaboran en telas de

urdimbre cruzada.

(.)

Al mismo tiempo, las practicas de urdimbre cruzada permiten

aprender a reconocer el color en el tratamiento de los hilos. Esto

ayuda en el desarrollo de la composicién de disenos, al facilitar la

posibilidad de introducir un segundo color en el disefio y

distinguirlo del primero.

(Arnold y Espejo, 2012 - El subrayado es nuestro).
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INTRODUCCION

En este capitulo tendremos a la técnica como eje de analisis, y si bien este concepto es
amplio, en esta tesis técnica serd entendida como los diferentes procesos constructivos de
las arquitecturas domésticas de las y los nazarenenos, imbricados en las relaciones sociales
y practicas culturales (Dietler y Herbich, 1998). Los conocimientos de los que hablamos se
estructuran en las temporalidades de su propio desarrollo histérico, de las herencias, pero
también de nuevas incorporaciones que tiene la practica misma. Las técnicas que
desarrollaremos son el tapial, el adobe, el armado de la estructura de la cubierta de la casa

y la walla del techo.

Es asi, que debemos recordar que las personas de las comunidades de Nazareno estan en
un constante ir y venir, ya que esto nos permitird pensar en el dinamismo y las redes que
se construyen, donde las técnicas y los materiales forman parte de las tramas que se crean
por esta movilidad. Las practicas pastoriles y las actividades agrarias, las que definen las
territorialidades y por las que se producen las materialidades, también tienen un rol

fundamental en el hacer constructivo y en el desarrollo de la técnica de las y los nazarenefos.

Entenderemos a la técnica desde la nocion de “cultura constructiva” (Simonnet y Potié,
1992), que implica pensar a los procesos de produccién y los materiales, conjuntamente
con los modos de habitar, las significaciones, valores y ritualidades, es decir admite
comprender la dinamica que tiene el hacer arquitecténico en una totalidad (Tomasi et al.,
2020). Estas miradas nos permitirdan comprender esas otras relaciones que la técnica tiene
y que le permite desarrollarse como tal. Una vez tenida esta comprensién global, nos
adentraremos en aquellos gestos, los que ocurren en los instantes y lapsos cortos que se
encuentran involucrados en la accién tecnolédgica, tanto de la practica en si misma como de
las herramientas utilizadas (Lemonnier, 1992). Estos datos son las hebras de los tejidos

mayores.

El estudio de la técnica permite pensar en la produccion arquitecténica desde la practica
del hacer, pero también desde la vinculacién con el medio. Esto habilita a considerar la
posibilidad de tener una perspectiva no lineal desde las condiciones ambientales, es decir
gue pone el eje en las personas, sus elecciones y modos de hacer, que estan en relacion con
los lugares y sus caracteristicas, pero que definitivamente, no le son inherentes. Muchas de
estas técnicas han sido catalogadas como “naturales” (Aparicio, 1931), refiriéndose a
aquellas que emplean a la tierra como material principal, como el tapial o el adobe tal que

la materia y su confeccidon se encuentran supeditadas a la naturaleza y las condiciones
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ambientales de un determinado sitio. Veremos que esto no es asi, o por lo menos no opera

en una relacién de determinacion.

Es nuestra intencién recorrer algunas de las técnicas que se desarrollan en el area de las
comunidades de Nazareno, enfatizando que éstas no solo se dan como un proceso aislado,
sino que se entretejen en un contexto social, cultural y que involucra diferentes escalas
temporales. Estas practicas -majar tapial, cortar adobes, techar, entre otras- se las
comprenderan desde una temporalidad multiple, una temporalidad generacional que
permite ver ciertos rasgos y maneras de trabajo que se diferencian o presentan similitudes
entre lo que se hacia antes y lo que se hace en el presente. Una temporalidad estacional
qgue permite observar como se dan los cruces de materiales entre los diferentes pisos
ecoldgicos, rompiendo con la idea del determinismo ambiental, y una temporalidad cotidiana
y de los instantes que permitirdn adentrarnos a la ejecucién o la cadena productiva que

conlleva una técnica, observando sus ritmos y pausas de las secuencias.

TECNICA. ESTADO DE LA CUESTION

Antes de iniciar con este recorrido tedrico haremos una diferenciacion entre el concepto de

técnica y tecnologia, palabras que muchas veces son utilizadas de forma indistinta. La Real

Academia Espanola (RAE) define a la técnica como el “conjunto de procedimientos y

17103

recursos de que se sirve una ciencia o un arte” *’y a la tecnologia como el “conjunto de

teorias y técnicas que permiten el aprovechamiento practico del conocimiento cientifico”!*.
Desde el primer concepto se entiende al proceso de produccién que el ser humano desarrolla
a través de la observacion e imitacion, es decir que se hace desde “un sistema entero de
relaciones” (Ingold, 1990:13). Desde esta idea, el conocimiento de la técnica se constituye
en un contexto, en relaciéon con lo social (Ingold 2000; Thomas, 2006, 2007; Guerrero
Baca, 2007b). El segundo concepto, tecnologia, se encuentra unido a un cuerpo

“sistematizado de conocimientos”!%®

, al aspecto discursivo del saber qué. EI conocer y lo
cientifico de la técnica sin la necesidad de que exista una transmisiéon personal o directa

(Ingold, 1990).

103 Diccionario de la lengua espafola, 23.2 ed., [version 23.5 en lineal. <https:/dle.rae.es> [9/03/2022].

104 Diccionario de la lengua espafola, 23.2 ed., [version 23.5 en lineal. <https:/dle.rae.es> [9/03/2022].

105 Fste Gltimo término es estudiado por Thomas (2009), él propone abordar la tecnologia como “tecnologia
social”, perspectiva que reconoce la importancia de la tecnologia como construcciéon social y desde alli los
cambios que ambos transitan, es decir las modificaciones que sufren la técnica y la sociedad, unay otra acttian
en conjunto. Esta dinamica entre lo social y la técnica se encuentran en constante interaccion, desarrollo y
resignificacion (Thomas, 2009).
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La contribucién a la investigacion sobre la técnica es muy amplia y viene de profesionales
de diversas areas. En este trabajo tomaremos una perspectiva que observa a la técnica como
un hecho social, por eso nos acercaremos a los recorridos que la antropologia ha tenido al
respecto. Perret (2009) propone que en las aproximaciones a la técnica se reconocen tres
etapas, la primera tiene ver con el determinismo técnico, la segunda pone el foco en la
relacion de la técnica con el medio donde se produce, y una tercera etapa que refiere a la
relacion entre la técnica y la sociedad. A continuacién, haremos un breve recorrido sobre
estos periodos propuestos por la autora, porque permitirad tener una mirada del estudio de
la técnica en su contexto social de produccion, significacién y de utilizaciéon, que es lo que

pretendemos.

La primera etapa se enmarca en siglo XIX, y tiene una mirada desde el evolucionismo y la
idea de progreso social, desde este punto se entiende a la técnica como un fetiche, donde
los objetos fabricados dan cuenta del desarrollo y evolucién socio-cultural que puede tener
una sociedad. Taylor (1871) habla de un determinismo técnico, porque se propone que lo
mas antiguo es lo méas sencillo. En la segunda etapa que empieza ya iniciado el siglo XX,
marca el estudio del funcionalismo, desde donde la técnica debe comprenderse “contra el
fondo de la cultura total en la que eran encontradas” (Richards, 1974:26). En este punto,
la comprension de los objetos, resultantes de las técnicas, se encuentra puesto en la
finalidad y utilidad que esta tiene en un contexto, siendo uno de sus referentes Malinowski
(1995). Malinowski habla de que la cultura se presenta como un sistema y permite observar
las técnicas desde la relacion con otras partes de este, entendiendo que si el contexto cambia

también cambian los modos de hacer (Malinowski, 1992).

La tercera etapa se presenta ya iniciado el siglo XXI, cuando la mirada se encuentra puesta
en la relacion que existe entre la técnica y la sociedad que la constituye. Uno de sus
impulsores Leroi-Gourhan (1971:339) sostenia que el “medio técnico” se produce entre el
medio exterior -medio geogréafico, climatico, animal y vegetal- y el “medio interior” -
tradiciones mentales-. El concepto de medio técnico apunta a que las técnicas constructivas
deben entenderse desde el medio en donde se producen, conocer el grupo social que las
desarrolla y entender las practicas y gestos desde los que se realizan (Leroi-Gourhan, 1988).
Esta reflexion nos lleva a volver sobre la nocién de cultura constructiva, la que reconoce la
compresion de la arquitectura desde sus procesos de produccion considerando el universo
de saberes y practicas que contribuyen a su definicion como tal (Simonnet y Potié, 1992).
Es decir, permite reconocer el estudio de la elaboracién y uso de objetos técnicos, las tareas

gue se requieren y ayudan a interpretar la organizacion propia de la materia utilizada. En
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este sentido, pensar en la practica del hacer y la vinculacion con el medio, admite tener una
perspectiva no lineal desde las condiciones ambientales, aspecto que pondremos en

discusién en el desarrollo de este capitulo.

El medio técnico permite comprender no solo la técnica, valga la redundancia, sino ver cémo
se dan las relaciones que este proceso tiene con otros hechos sociales. Retomando el
desarrollo de los capitulos anteriores, territorialidades y materialidades, hemos podido
observar cémo su desarrollo se vincula con otras préacticas de las y los pobladores. Con la
técnica sucede de igual forma, es una practica que veremos que se entrelaza con otras
actividades -productivas, festivas e institucionales- y en este sentido es que hablamos de los
“sistemas tecnologicos” (Mauss, 1976 [1935]:104). El sistema tecnoldgico no solo son las
cosas o los medios que la sociedad emplea para actuar sobre el medio ambiente, sino
también son las producciones sociales como los mitos o los sistemas de intercambio
(Lemonnier, 1992).

Es asi que las técnicas se encuentran incrustadas y condicionadas por las relaciones sociales
y la practica cultural (Dietler y Herbich, 1998). Desde esta perspectiva, Lemonnier plantea
qgue “la tecnologia abarca todos los aspectos de la accion sobre la materia”, habla de la
existencia de los “aspectos informacionales” (1992:1) que involucran “otras elecciones
arbitrarias” que ocurren cuando algo se procesa. Entendemos que esos procedimientos
informacionales, los gestos que no se encuentran involucrados directamente con el desarrollo
técnico y que, si bien son sutiles, permiten ver la totalidad de como se desarrollan los

procesos.

A su vez, la técnica se define como “una accion que es efectiva y tradicional” (Mauss, 1976
[1935]:104), donde por accién se refiere a los movimientos y gestos corporales
intencionales para realizar una tarea determinada, mientras que lo tradicional refiere a que
estos gestos se encuentran cargados de una herencia, en tanto son movimientos aprendidos
del pasado de maneras diversas. Esto no implica que sean estaticos, en tanto que esos
aprendizajes son actualizados desde el presente. En nuestra tesis este es un punto central,
porque nos permite poner en relacién los tiempos que se superponen, como lo es una
temporalidad de los instantes, esos que se definen con un gesto y movimiento, con una
temporalidad generacional que permite comprender las herencias o transmision de las

practicas, hablamos aqui del concepto del habitus.
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El habitus'®® “se trata de conocimientos que surgen, se definen, redefinen y legitiman en el
concierto de la experiencia colectiva, a partir de las particulares condiciones de existencia
del grupo” (Tomasi, 2012:16). El habitus permite darles un hilo conductor a las préacticas
en un sentido temporal. Es decir, en nuestro caso las practicas constructivas surgen de un
conocimiento colectivo, que permiten dar respuesta desde el presente, pero que germinan

de condiciones pasadas.

Si bien el habitus parece ser una suerte de guion este no exige formas u modos, pero si
permite que la o el constructor disponga de opciones y resoluciones técnicas, las que son
aceptadas por el colectivo en donde se desarrollan (Tomasi, 2012). Tal es asi que los
procesos tecnoldgicos también son procesos historicos porque acarrean herencias de
diferentes momentos y a su vez se les incorporan nuevos modos de hacer. Esto también se
vera no solo en el hacer, sino también en la incorporacion de materiales, veremos asi no

solo un solapamiento de temporalidades sino de materiales.

Es necesario, entonces, poner en relacién las condiciones sociales en la que se constituye la
técnica. Técnica y sociedad se encuentran en un intercambio posibilitando modificaciones
entre ellas. Santos (1996) plantea el estudio de las técnicas como parte de un “sistema
integral”, por lo que ninguna técnica aparece sola ni funciona de modo aislado. Tal es asi
que cuando existen modificaciones de los sistemas constructivos ninguno es reemplazado
por completo por otro, sino que se trata mas bien de variaciones que conviven. En esta

misma linea, Thomas (2009), propone que:

“Las alteraciones en alguno de los elementos heterogéneos constitutivos de un
ensamble socio-técnico generan cambios tanto en el sentido y funcionamiento de una
tecnologia como en las relaciones sociales vinculadas” (Vercelli y Thomas, 2008, en
Thomas 2009:120).

La comprension de la técnica como construccion social, debe entenderse a partir de cémo
se organiza con los componentes sociales, politicos, ambientales y econémicos. Si se

produce alglin cambio en alguno de estos aspectos, al tratarse de algo sistémico, las

106 En los términos de Bourdieu (1980) las personas mas que estar sometidas a reglas externas que nos obligan
a comportarnos de una forma especifica, las personas parten de una serie de disposiciones, lo que él define
como habitus. EI mismo autor propone que la agencia “proporciona un enfoque “temporal” de las técnicas que
vincula las estructura y la agencia como fuerzas mutuamente generadoras. Tanto las condiciones materiales
objetivas que generan disposiciones como las demandas a las que responde la practica se abordan mejor desde
una perspectiva que ve la cultura como un proceso social histérico dentro de un mundo mas amplio de relaciones
sociales y econémicas (1998:261).
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transformaciones van a tener incidencia en todas sus partes. Esto surge de la interaccion
entre sujetos y objetos (Tomasi et al., 2020), es decir, los sistemas técnicos se encuentran
involucrados o relacionados con otros aspectos sociales de forma tal que hay una especie

de retroalimentacion.

EL HACER CONSTRUCTIVO EN LOS ANDES, UNA PRACTICA COTIDIANA

Antes de adentrarnos a los modos de hacer propios que tienen las comunidades de
Nazareno, plantearemos como se han aproximado las investigaciones a la comprension y

desarrollo de la técnica en un contexto andino mas amplio.

La practica del construir en la zona de los Andes es una actividad cotidiana que involucra a
todo el nlcleo familiar, mujeres, varones, nifias y nifnos (Arnold y Espejo, 2012). Esta
cotidianidad a la que nos referimos, nos lleva a retomar uno de los puntos planteados en el
capitulo 3, y es que la casa se encuentra en constante crecimiento. Esta dindmica de la
casa, involucra ineludiblemente las préacticas constructivas, tales como hacer adobes, juntar
piedras, entre otras, que forman parte de las actividades cotidianas de las familias. Esto no
quiere decir que todos los dias se construya algo efectivamente, pero si que, como veremos,
la practica del construir, sus tareas previas o el acopio de materiales, son actividades que
estan constantemente presentes y que se articulan con otras, como pueden ser las agro-

pastoriles.

Retomando la perspectiva de Bourdieu, Tomasi (2011) afirma que las préacticas
constructivas, como muchas otras, se encuentran colectivamente orquestadas sin que
necesariamente exista un director, entendiendo que las practicas constructivas forman parte
de la cotidianidad y, por lo tanto, son constituyentes de la estructura social en la trayectoria
del tiempo de un grupo social determinado. Por su parte Arnold y Espejo perciben la
existencia de una interrelacion cercana entre las “técnicas y tecnologias de la produccién y
lo social que se da a lo largo de toda la cadena de la produccion” (2012:33). En este
sentido, el andlisis de las técnicas requiere de un desarrollo extenso y complejo que
contemple no solo los procedimientos, sino también las variaciones que pueden tener a lo
largo del tiempo, en particular los saberes y modos de hacer que poseen las distintas
personas. Esta discusion nos permite adentrarnos en el estudio de los cambios de las

técnicas, desde una temporalidad generacional e incluso de larga duracion.

A la vez, las técnicas en tanto “acciones materiales contienen, entre otros aspectos y aparte

del tiempo empleado para la elaboracién, un factor conectado directamente al concepto

[277 ]



cosmolégico del tiempo y de la temporalidad” (Fischer, 2002:170). En este sentido, la
temporalidad en sus diferentes escalas, también forman parte del hacer constructivo. Las
temporalidades que no solo refieren a procesos constructivos, sino al orden y modo de hacer.

Arnold relata que,

“(...) La construccién de las casas tiene lugar durante la estacién seca, entre la Ultima
cosecha y la proxima siembra: es comin que las pareces estén terminadas en octubre
y que la ceremonia del techado se lleve a cabo alrededor del Dia de Difuntos en los

primeros dias de noviembre (1998:36).

Es asi que se debe entender que las temporalidades no son simplemente contenedores o
formas de enmarcar los procesos, sino que son constitutivas de los modos de hacer. Es
decir, la técnica, se produce a si misma desde adentro, desde una cotidianeidad, pero a la
vez esta se halla dentro de temporalidades mas amplias (Silla, 2011). Es asi que los
procesos constructivos, si bien se producen todo el tiempo, encuentran su momento entre

el conjunto de actividades.

Otro punto en este analisis es que existen numerosos trabajos sobre el hacer constructivo en
el area andina que ponen a la técnica como hecho social e histdrico, el que es indisociable
de la ritualidad que conlleva (Palacios Rios, 1990; Arnold, 1998; Gose, 2005; Tomasi,
2011). Desde este punto se entiende que los rituales son los que dan sentido a los procesos
de las casas. “Vivir sin rituales es tanto como vivir sin significados precisos y quiza también
sin recuerdos” (Douglas e Isherwood, 1989:80). Es asi que, los sentidos que tiene el hacer
para las y los pobladores constructores, no solo tienen significancias historicas sino también
desde el hoy en el que se producen. Es decir, no solo es la repeticién de las formas de

produccioén, sino también el dinamismo y transformacion que se produce en el construir.

Si bien el desarrollo de las técnicas puede tener similitudes en otras regiones, en cada uno
de los lugares, estas practicas tienen sus particularidades y haceres propios. Es asi, que el
rol de las y los pobladores constructores es clave para la comprension de esto en tanto no
solo son hacedores de las practicas constructivas, sino que también se encuentran inmersos
en las realidades socio-culturales de las comunidades, donde constructoras y constructores

son articuladores de procesos, espacialidades, temporalidades y sentires.
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RECORRIDO POR EL CAPITULO

Si bien la casa se compone por varios elementos constructivos, en este trabajo sélo nos
enfocaremos en el desarrollo de dos de ellos: cerramiento vertical, los muros, y cerramiento
superior, el techo. Estos elementos de la envolvente, de cierto modo conforman una parte
sustancial del proceso de construccion, cada uno de ellos permitird adentrarnos a las
particularidades del hacer constructivo de las y los nazarenefos. El objetivo de este capitulo
no es describir los procesos constructivos a modo de un manual, sino méas bien reconocer

como el tiempo es un factor constitutivo de las técnicas.

La primera parte analizara el proceso de ejecucion de dos de las técnicas que son empleadas
por las y los constructores de Nazareno para los cerramientos verticales, estas son el tapial
y el adobe. En una primera parte, se caracterizara ambas técnicas en sus rasgos generales
y luego se observara las particularidades propias de las comunidades de Nazareno. También
se reconoceran las relaciones directas o indirectas que se tiene con otras practicas. La
problematica estara puesta en observar como se articula lo técnico con los pisos ecoldgicos,
los aspectos sociales, las otras practicas productivas y con la cotidianeidad del hacer, a la

vez de coOmo son los gestos en los instantes que los definen.

En la segunda parte, se trabajara con el cerramiento superior, el techo. En esta seccién para
una mejor sistematizacion, primero se estudiara el tipo de estructura a un agua y el sistema
de tijeras a dos aguas, y un segundo acapite tratard sobre los tipos de cubierta que se
encuentran en los poblados. La mirada estara puesta en las resoluciones constructivas y
nuevamente en los gestos y las formas de hacer, cerrando con aquellos ritos que dan sentido

a la construccién del techo y con ello a la casa misma.

En ambas partes se indagara en las interacciones que existen entre distintos materiales
provenientes de diferentes pisos ecolégicos, el modo y tiempo en las que se los obtiene y
trabaja, pero también veremos la incorporacion de materiales industrializados. De esta forma

se observarad como se va ampliando en el tiempo el repertorio del hacer constructivo.
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PARTE 1

Levaniando muros de casas, puestos, potreros y
corrales

El espacio de una casa es delimitado por la construccion fisica de los muros, elementos que
establecen un adentro y un afuera, un espacio interior que tiene cualidades especificas y
gue sera habitado por personas, o animales en el caso de los corrales (Tomasi, 2011).
Hemos visto que en el mundo andino las casas, corrales y potreros actian como una red de
arquitecturas que se vinculan a partir de las practicas productivas, sociales y festivas. En el
capitulo anterior hemos observado que en algunos poblados las actividades agrarias y
pastoriles conviven en espacios adyacentes. Es asi que los muros delimitantes de las areas
de sembrado y corrales marcan un area de uso y a pesar de poder entenderse como una

barrera, permiten que ambas actividades convivan.

Las técnicas para la concrecion de los cerramientos de estos espacios, corrales y potreros,
y también de las casas son de lo méas diversas. Existen paredes de tapias, adobes, pircas
dobles, pircas chuyllas, también de bloques de hormigén, ladrillos, maderas, con o sin
estructuras de hormigdén armado, entre otros. Si bien las pircas y pircas chuyllas, que son
muros de piedras, con mezcla de asiento y sin ella, tienen sus complejidades y riqueza
constructiva en la zona, nos enfocaremos en las técnicas de los muros de tapia y los

realizados con adobe.

Aungue no es nuestra intencion hacer un manual de procedimientos, haremos este desarrollo
poniendo el foco en la explicacion de la técnica y el involucramiento con lo productivo, lo
comunitario, lo cultural, lo social y, sobre todo, en las temporalidades en las que se dan

dichos procesos, intentaremos aproximarnos asi a su comprension integral.
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EL TAPIAL, CARACTERIZACION GENERAL

El tapial en términos generales es una técnica que consiste en pulverizar el suelo, secar,
tamizar, anadir alglin aglomerante, seglin sea necesario, incorporar agua hasta alcanzar el
contenido 6ptimo de humedad, colocarlo dentro de un molde y finalmente compactarlo hasta
obtener la densidad maxima, mediante el uso de pisones manuales o mecanicos, el cual
conforma un elemento monolitico de gran resistencia (Mohamed et al., 2005; Bestraten y
Hormias, 2011; Neves y Farias, 201; Brifio, 2021, entre otros). Tradicionalmente el tapial
ha sido utilizado en muchas latitudes del mundo, registrandose restos constructivos del siglo
Il en el sitio arqueolégico de Cartago al norte de Africa (Lancel, 1979; Mohamed et al.,
2005), con gran protagonismo en la Peninsula Ibérica con construcciones que datan del
siglo VIII (Correia, 2007; Pavén, 2012; Mileto y Vegas, 2014).

En América Latina, esta técnica también se encuentra presente, segliin investigadores se
puede afirmar que su utilizacion es previa a la llegada de los espafnoles (Sempé, 1977;
Spengler, 2010; Gordillo, 2010; Vinuales y Tomasi, 2016). En el Peru se registraron varios
sitios como el de Huacan Pariachi, la fortaleza de Compoy, y los sitios de Huaca Pro,
construidos entre el 1000 y el 1450 d. C. (Tejada et al., s/f).

Estudios en Argentina, algunas aplicaciones de la técnica referenciadas a la época colonial
se dieron en lo que hoy es la provincia de Buenos Aires, a partir de la construccion de los
muros para delimitar trabajos agropecuarios y espacios para animales de granja. Ademas,
en muchas chacras de Buenos Aires, Parana, Santa Fe, esta técnica fue la solucion para la
construccion de casas, estancias, lugares para cultivo de arboles frutales, cerramientos de
jardines, vifedos, rancherias, corrales, entre otros (Moreno, 2008a; Calvo, 2003). También
se han encontrado vestigios de tapia, en los que ha sido la Santa Fe Vigja, sitio en el que se
documentd su uso para la realizacién de viviendas, depdsitos y corrales (Cervera, 1949;
Calvo, 2003) (Figuras 126, 127 y 128).
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Figura 126: La construccién de un muro de tapia Figura 127: Delimitaciones de tapial en las
de tierra apisonada, y su realizacion. extensiones de la “Pampa Argentina”.

Nota: l:'oto en Moreno, 2008a:114.

Figura 128: Acuarela de la Estancia de “Don Diego Caseros” en el acceso Rio de las Conchas, actualmente
Rio Reconquista, provincia de Buenos Aires, donde la casa del conjunto fue realizada por “tapias de tierra”.

Nota: Foto en Moreno, 2008:102.

En lugares méas cercanos a nuestra area de trabajo, como son los Valles Calchaquies en la
provincia de Salta (Gémez, 2010) y en la Codillera Oriental Saltefia, entre los siglos XVII y
VXIII, la técnica del tapial era empleada para la resolucion de casi todas las arquitecturas,

tanto domésticas como aquellas que cumplian funciones institucionales.

El tapial en tanto proceso tecnolégico que ha tenido una apropiacién multicultural ha sido
llamado de diferentes formas. Desde el vocablo arabe se lo designa con el término tabiya
(Bazzana, 1993 y1996), en la peninsula ibérica se lo nombra como tapia o tapial (Arellano,
2007). El origen latino del término de tapia o tapial deriva del verbo pi(n)stare que refiere
a aplastar, pisar, sacudir, que derivan en el término francés de pise, y sus variantes pisay,
pisey, pesay (Dideroty D" Alembert, 1971). En Argentina, es reconocido simplemente como

tapia, tapias o tapial, relevado en trabajos del Instituto de Investigacién de la Vivienda
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(1972), Moreno (1995), Vinuales (2005), Sosa (2005), Sosa et al. (2015) y Lacoste et al.
(2012). Como hemos visto todos estos términos, de diferentes origenes, hacen referencia al
proceso de compactar la tierra dentro de un encofrado o a las tapas (encofrado) que se

utiliza para la realizacion del mismo.

En Espafa, la altura de la caja de madera solia ser de 60 centimetros, en Medio Oriente
media entre 80 y 90 centimetros, mientras que la longitud de las tapas, en esas latitudes
oscilaban entre 2,10 a 1,5 metros (Pavon Maldonado, 2012). En un area mas cercana,
especificamente en la zona de Cuyo y Chile, estas medidas rondan los 80 centimetros a
1,00 metro de alto y con una longitud de 2,00 a 2,40 metros. En un inventario que data

del afo 1810, Lacoste relata,

[Juana Jofré tenfa] “un tapial de 2 %2 varas de largo y 1 vara de alto tablazén de cedro

en buen estado de servicio, su compuerta algo estropeada y con su pisén, taso en $16

(...) [Por su parte Pedro Cortinez tenial “un tapial grande de 3 varas de largo y % de

ancho con su correspondiente compuerta de tabla de cedro, barrotes de sauce, taso en

$28” (...) [Don Alejo Mallea tenial “un tapial tabla de cedro viejo y remendado con

listones de sauce de 2 Y2 varas de largo y 1 Y4 de alto tasamos en $7 por su mal

estado” (Lacoste et al., 2012:189 - El subrayado es nuestro).

Si bien los moldes o encofrados tenian diferentes medidas, calidades y eran realizados con
diferentes tipos de maderas, la tapialera que se ha difundido més en esta zona cordillerana
era la realizada con madera de cedro, con listones de madera de sauce y clavazén de hierro
(Lacoste, 2012) (Figuras 129y 130).

Figura 129: Artesano tapiador colocando el Figura 130: Pisén de madera, utilizado en la
encofrado del tapial sobre el cimiento de piedra. zona de Chile y Cuyo.

Nota: Foto en Lacoste et al., 2012:190. Nota: Foto en Lacoste et al., 2012:190-191.
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La trayectoria histérica de esta técnica ha sido vasta, y en efecto ha tenido una enorme
vigencia con una actualidad relevante en diferentes sitios. El empleo es de lo méas diverso,
como construcciones domésticas, edificios institucionales o comunitarios. En cada una de
estas obras se desataca la relacion con el lugar, las propiedades fisicas y mecanicas del
material, y aspectos que aportan a la sostenibilidad de las construcciones (Figuras 130 y
132).

Figura 131: Casa Takuru, del arquitecto Cubilla, Figura 132: Complejo de la Arquitectura de
José, afio de obra 2016. Paraguay. Diserio, de los arquitectos Guido Villalba, Yago
Garcia, ano de obra 2019.

Recuperado en: Recuperado en:
https://www.plataformaarquitectura https://www.plataformaarquitectura

Si bien acabamos de presentar una amplia lista de trabajos que tratan sobre el tapial, en lo
gue respecta a nuestro pais las investigaciones han sido méas bien escasas. Como hemos
visto, es una técnica que se ha empleado histéricamente en muchas provincias argentinas,
pero desde lo académico muchas de las investigaciones se han volcado principalmente a la

técnica del adobe (Rotondaro, 2011; Tomasi, 2012; Saiquita, 2020) y no asi al tapial.

EL TIEMPO DE MAJAR TAPIAL DE LOS VALLISTOSY LOS CAMPENOS

Solo se va a trabajar el tapial cuando la tierra esta humeda, porque no hay agua cerca.

Si la tierra no esta humeda, entonces no se puede trabajar. Acd majamos en verano,

enero, febrero hasta marzo.

En este caso a mi me conchabaron para trabajar, el corral no es mio solo agarré el

trabajo, tengo que terminar un potrero de dofia Severina. Me tuvieron que prestar la

tapialera porque yo no tengo. Antes los abuelos las hacian, ahora ya no se hace.
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La tierra, que usamos es la de ahi nomas, hay que piquiar y sacar las piedras nomas.

Si bien es un costo majar, la pared se levanta mas rapido. No como el adobe que se

demora mas. Ademas, para que la pared no se gaste rapido le ponemos cola de paja
por arriba. La cola de paja es mas dura y ayuda a que la pared no se voltee y sirva

mast%” (El subrayado es lo nuestro).

El tiempo de majar tapial se refiere al momento en que se aprovecha el aporte de la lluvia
para lograr el estado de humedad 6ptimo del suelo para la ejecuciéon de muros. Este
momento, no inicia apenas arrancan las precipitaciones, sino ya adentrado el tiempo estival.
Es decir, las precipitaciones inician en noviembre o diciembre, pero el tiempo de majar
tapial se produce en los meses donde las lluvias son mas abundantes. Si bien no se cuenta
con datos precisos sobre las precipitaciones en la zona, un estudio de Raffaelli Pérez Ayala
(1999) cercano a nuestro lugar de trabajo, registré que presenta una gradiente de este a
oeste, con 1.200 mm/ano en la zona baja, y 400 mm/afo en el sector de Puna, presentando
un patrén anual de una estacion hiimeda de octubre a abril y una estacion seca el resto del
ano. De esta forma se entiende que en nuestra area de estudio existe un tiempo de mayores
precipitaciones, a la vez que existe una variacién de humedad entre los pisos ecoldgicos. En
este sentido, tanto las comunidades del alto como las del bajo tienen precipitaciones en
verano, y si bien dijimos que el tiempo de majar es simultaneo con la temporada de lluvia,

existen algunas diferencias o cuidados que se tienen en uno u otro piso ecolégico.

La zona del alto presenta heladas continuas durante todo el afo, incluso en verano, es asi
que, en el tiempo para majar tapial, se consideran cuidados para que el muro no se congele.
Es decir, en la zona del alto se maja tapial en tiempo de lluvia, pero se maja en los dias en
gue no va a haber heladas. Las y los constructores optan por empezar las tareas temprano,
antes de la llegada del sol y terminar luego del mediodia, permitiendo que el muro tenga

unas horas de secado antes que llegue la noche y con ella el descenso de la temperatura.

Este conocimiento o lectura que se tiene sobre el clima, es sabido por las y los habitantes
de la zona y podriamos extenderlo a las comunidades del area de los Andes y otras
comunidades o pueblos originarios (Fischer, 2002; Iparraguirre, 2011). Son reiteradas las
expresiones de, si /a lluvia viene de lado del monte llueve seguro, viendo las nubes se ve
si va haber helada o si va a correr viento, si aparece el musgo verde en el rio va a llover

hasta tarde. En cada una de estas frases es el tiempo el que va “diciendo qué hacer”

107 Texto extraido del Diario de Campo, de la entrevista a Carlos poblador de Cuesta Azul, afio 2019.
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(PRATEC, 2006:39), porque son las memorias y conocimientos que tienen las personas
sobre él, del lugar que habitan. Ademas, este aprendizaje es una herramienta necesaria para
su cotidianidad de las practicas productivas, entre ellas el desarrollo de las técnicas

constructivas.

Sin embargo, en la zona del bajo, las personas que manejan grupos de hacienda o las que
tienen chacras de cultivo también tienen estas lecturas del tiempo, pero éstas no son tan
necesarias para majar tapial. Es decir, el desarrollo de esta practica no recibe los mismos
cuidados que en el alto, porque en el valle no hay heladas en verano y en el tiempo de
lluvias, cualquier dia es propicio para majar. Entonces, el tiempo de majar tapial, es
simultaneo con la temporada de Iluvia y con los cuidados de la humedad del suelo durante
el desarrollo del majado. Veremos que ademas confluyen otros factores para su realizacion
gue no podemos dejar de lado, y son las actividades agro-pastoriles. En el grafico siguiente
se presenta como se entrecruzan el tiempo de majar con las practicas que se desarrollan en

el monte y el pastoreo tanto en la zona del alto, como del bajo (Figura 133).

Figura 133: Tiempo de majar tapial en el alto y bajo de las comunidades de Nazareno.

EN ELALTO
. Se maja tapial en dias soleados
. Se maja tapial hasta luego del medio dia,
cuidando de las heladas de la noche
I Tiempo de majar I
I i
Tiempo en la casa Tiempo en los puesto Tiempo en la casa

Tiempo de heladas

Tiempo de lluvias Tiempo seco Tiempo de lluvias

E ENERO FEBRERO MARZO ABRIL MAYO JUNIO Julio AGOSTO  SEPTIEMBRE OCTUBRE NOVIEMBRE DICIEMBRE i

'Tiempo de lluvias Tiempo seco 'T|'emp0 de lluvias

[ Tiempo de majar I Se hace madera Se va a sacar la madera
B i s e * en el monte. Se elije, se ya estacionada

. Se maja tapial todo el tiempo cortar y deja estacionar

Se lleva la hacieda de Se sacar la hacieda
vacas monte adentro del monte adentro
EN EL BAJO

Nota: Elaboracién propia.

Una de las actividades productivas que se relacionan con este majar es el hacer madera,

tarea que se realiza en la zona del monte. Si bien en la actualidad ya no se va a hacer
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madera con el fin de confeccionar tapialeras o tirantes de madera para la estructura de los
techos, esta practica sigue vigente. Se accede a hacer maderas que sirven como combustible
para las cocinas de los puestos del monte y monte adentro, entonces por tratarse de una
practica vigente diremos que aln se va a hacer madera al monte. Es asi que cuando se va
adentro, monte adentro, a dejar las vacas o se va a verlas, también se aprovecha para
seleccionar cual monte cortar y se lo deja estacionar, en los meses de mayo-junio. Luego, a
finales de noviembre-diciembre, cuando se va a sacar las vacas del monte adentro, también
en ese tiempo se trasladan las maderas al pueblo antes de la llegada de las Iluvias y alli es
donde se las trabaja, dando origen a las tapialeras y pisones, y demas herramientas, como

las adoberas que desarrollaremos luego.

Otra de las relaciones que tiene este tiempo de majar con las practicas pastoriles, esta vez
con las haciendas cerrefias -ovejas, chivos y llamas- es que en el tiempo cuando se maja
tapial, estos grupos pastorean en lugares cercanos a los pueblos o0 en las casas de los
pueblos y se agrega a esto, que las escuelas se encuentran en receso. Esta sumatoria de
factores permite que las y los menores de las familias puedan ayudar con el cuidado de los
animales, posibilitando que las y los constructores adultos puedan trasladarse a los lugares

donde sea necesario reconstruir un muro o levantar una pared nueva de tapia.

Es asi que las practicas agrarias y pastoriles estdn sumamente incorporadas al proceso de
majar tapial, sea de manera indirecta, como una necesidad para la creacion de los espacios
y por ende la necesidad de hacer muros de tapial, o directa, como lo es el cuidado de la
hacienda de vacas y la obtencién de madera del monte. Es alli donde se puede ver que los
sistemas técnicos se encuentran involucrados a otros aspectos productivos y sociales del
que forman parte y donde ambos sistemas se retroalimentan. Esto nos permite hablar del
“medio técnico” (Leroi-Gourhan, 1988), donde no solo se debe entender el desarrollo de la
técnica, sino que el proceso mismo en toda su cadena productiva se encuentra entrelazado

con otras organizaciones y estructuras.

LAS ARQUITECTURAS DE TAPIAL EN NAZARENO Y ALGUNAS DE SUS CARACTERISTICAS

El término tapial es utilizado por las y los habitantes de las comunidades de Nazareno tanto
para referirse al procedimiento con el que se realiza un muro, como al muro en si mismo.
En nuestra zona de estudio, el tapial o la técnica del tapial, tiene gran vigencia desde tiempos
histéricos hasta hoy dando respuesta a diferentes arquitecturas. El desarrollo de esta técnica

en la actualidad se aplica para la construccion de corrales, potreros de sembrados o cercos
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de delimitacién. Sin embargo, afos anteriores esta técnica era utilizada también para la

edificacion de casas y edificios comunitarios, como es el caso de la iglesia de Nazareno.

En las siguientes imagenes podemos ver las diferentes tipologias de arquitecturas
construidas con tapial en las comunidades de Nazareno, localizadas tanto en los poblados
del alto como del bajo. En el mapa, que se encuentra en la parte central del gréafico, se
puede ver la ubicacion de estas construcciones: San Marcos de Trigo Huaico, Nazareno, San
Marcos de Nazareno, Campo de la Cruz, Cuesta Azul y Bacoya. Si bien la técnica de tapial
también se extiende a las otras comunidades, queremos mostrar que campefios y vallistos
construyen con esta técnica, dando cuenta del desarrollo integral de la misma en toda el

area (Figura 134).

Figura 134: El tapial en las comunidades vallistas y campenhas de Nazareno.

ELTAPIALEN LAS
COMUNIDADES DE NAZARENO

CORRALES Y POTREROS EN NAZARENO
{PUEBLO DE BAIO)

CASA EN SAN MARCOS DE TRIGO HUICO
(PUEBLO DEL ALTO)

INVERNADERO EN SAN MARCOS DE
NAZARENO (PUEBLO DEL BAIO)

~ MUNICIPI E SAM
o~ WICTD

POTRERO DE SEMBRADO EN CUESTA AZUL
(PUEBLO DEL BAJO)

CORRAL DE VACAS EN CAMPO DE LA CRUZ
(PUEBLO DEL BAJO)

DELIMITACION DE IGLESIA DE BACOYA IGLESIA DE NAZARENO {PUEBLO DEL BAIO)
(PUEBLO DEL BAJO)

Nota: Elaboracién propia.
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A su vez, si bien esta técnica se realiza en toda el area, acercandonos a los modos de hacer
que tienen las personas de las comunidades, veremos que los muros tienen ciertas variantes.
Por nuestra investigacion y trabajo de relevamiento, observamos que muchos de los tapiales
presentan diferentes texturas logradas con piedras o sin ellas. Es asi que veremos una
clasificacién de los tipos de tapial que hemos encontrado en nuestra area de estudio, a la
vez que los pondremos en dialogo con muros de tapial de la zona de la Peninsula Ibérica,
tal que estos son los que han sido mas estudiados. Esta clasificacién considera: [A] el tapial
sin ningln tipo de agregado, [B] el tapial con agregado de piedras grandes, y [C] el tapial

con incorporacion de piedras chatas.

El primero que veremos, el tapial sin ningln tipo de agregado [A], en Nazareno denominado
tapial solo con tierra, en la Peninsula Ibérica es llamado “tapia simple” (Mileto y Vegas,
2014:37). Dicha pared no recibe ningln tipo de aditamento en todo el desarrollo del muro.
La pared se asienta directamente sobre el terreno sin tener cimiento. Este tipo de tapial, en
la zona de Nazareno, en la actualidad es uno de los mas utilizado para hacer corrales y
tiempo atras lo era para la construccion de casas. Estos muros pueden llegar a tener hasta

3 metros de altura, que se logra con 5 o 6 hiladas de tapial (Figura 135).
Figura 135: Cuadro de tapial solo con tierra.

TAPIAL EN NAZARENO TAPIAL EN LA PENINSULA IBERICA

wﬁwﬂmmw
B [ B
- L

FRENTE (ORTE

150 mrs

[A] Tapial realizado solo con tierra y con terminacion de paja Tapia simple de tierra (Mileto y Vegas,
y barro. 2014:37).

El siguiente, el tapial con agregado de piedras grandes [B], en Nazareno Ilamado tapial con
piedras en la base de cada hilada, en la Peninsula Ibérica denominada “tapia con
verdugadas” (Mileto y Vegas, 2014:45), término que hace referencia al elemento que
agregan en partes del muro utilizando adobes, maderas, yeso, ladrillos, separados o de
forma mixta. De acuerdo al trabajo de Correia (2007) estas incorporaciones responden a

que se emplean diferentes tipos de suelos, que pueden tener diferentes comportamientos,
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razén por la que colocan elementos divisorios. En Nazareno el uso de piedra responde a un
reforzamiento del majado y mejoramiento estructural del muro. En nuestra area de trabajo
este tipo de tapia es utilizado tanto para hacer corrales, como para la edificaciéon de casas
(Figura 136).

Figura 136: Tapia con piedras en la base de cada hilada.

TAPIAL EN NAZARENO TAPIAL EN LA PENINSULA IBERICA

150 M3

040 wrs
FRENTE CORTE

[B] Tapial con piedras en la base de cada hilada. [B] Tapia con verdugadas de adobe (Mileto y
Vegas, 2014:45).

El Gltimo, el tapial con incorporacién de piedras chatas [C], en Nazareno denominado tapial
con piedra laja en la base de cada hilada, en la Peninsula ibérica denominado “tapia con
verdugadas de ladrillos” (Mileto y Vegas, 2014:45). Hemos realizado esta comparacion
porque tanto la piedra laja, como los ladrillos le confieren una textura similar al muro, ya
gue ambos tienen iguales espesores, de unos 5 centimetros. Este tapial es caracteristico de
la comunidad de San Francisco, poblado que cuenta con una cantera de lajas y que las
emplea en muchas de sus construcciones. En los casos relevados la piedra laja es colocada
como un reforzamiento inferior de cada hilada de tapial, pero no para los cimientos. Este

tipo de muro es empleado para corrales, casas e invernaderos (Figura 137).

Figura 137: Cuadro de tapial con piedras lajas.

TAPIAL EN NAZARENO TAPIAL EN LA PENINSULA IBERICA

o e
& 5 B
=

FRENTE CORTE

[C] Tapial con cimientos de piedras, y piedras lajas en la base [C] Tapial con verdugadas de ladrillos
de cada hilada. Ejemplo de San Francisco. (Mileto y Vegas, 2014:45).
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La incorporacion de piedras en Nazareno respondia a un mejoramiento del apisonamiento,
y por lo tanto al refuerzo de la estructura de la pared. Esta tarea consiste en colocar las
piedras, es su mayoria rectangulares, en los bordes y luego tirar el material tierra y
posteriormente compactar todo. Estas piedras son del mismo lugar donde se construye,
muchas de ellas sacadas de la limpieza previa que se le hace al suelo. La operacion de
colocacion de piedras se repite en todas las bases de cada bloque de tapial, es decir no de
la base del muro en si mismo, sino que se utilizan cada vez que se arma el encofrado. En
cambio, en la zona de la Peninsula Ibérica esto responde no solo a un mejoramiento
estructural, sino también a que estos agregados permiten mejorar la adherencia de los
revoques, terminacién que no hemos encontrado en nuestro lugar de trabajo. Si bien en las
comunidades de Nazareno los muros de tapial no son revocados, estos presentan una capa

de pintura, que por lo general tiene una base de cal.

Otra de las variaciones que hemos encontrado es a partir de la presencia o falta de cimientos
que tiene estas construcciones. Si bien esto es algo muy comun, lo es aln mas en la
edificacion de corrales y potreros donde el tapial se asienta directamente sobre el terreno. A
pesar de lo anterior, también hemos podido observar que algunos muros presentan un
cimiento y sobrecimiento muy elevado y utilizan el tapial como un coronamiento de la pared.
Ambos muros representados en el cuadro siguiente son un esquema de muros de tapial sin
cimiento y con sobrecimiento, ambos esquematizados en la construccion de corrales. Si bien
estas paredes tampoco reciben nombres particulares, podemos ver que presentan texturas
visuales bastantes diferentes. Mas alla de los aportes constructivos y estructurales de los
muros con o sin cimiento o sobrecimiento es que estas practicas se encuentran dentro de
las formas de hacer. Las casas antes, no tenian estas bases, en cambio ahora si, aun si se

trata de corrales, o cercos que no superan mas de 1,5 metro (Figura 138).
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Figura 138: Cuadro de tapial sin y con cimiento, ambos ejemplos corresponden a ejemplo de corrales o
potreros de cultivo.

[A] Muro de tapial sin cimiento y con un coronamiento de piedras del terreno.

\ ) 045 MT8
FRENTE CORTE

[B] Muro de tapial con cimiento y sobre cimiento, e hilada de tapial como terminacion de un muro.

160 MT8

FRENTE 050 TS
CORTE

En cuanto los aditivos que en muchos lugares se le incorpora a este tipo de técnica, como
ser cal o yeso, no se han registrado estos tipos de aditamentos en las comunidades de
Nazareno. Al suelo empleado en la técnica no se le incorpora nada, salvo casos donde se le
agrega paja, fibra de paja, esto lo veremos con mayor detalle en el acépite siguiente. Solo
indicaremos que este detalle de la paja, se puede ver en una pared nueva, no asi en las que
tienen mayor antigiiedad, tal que, por tratarse de un material organico, se degrada y

desaparece con el paso del tiempo.

Otro de los detalles de estos muros, sean bajos -corrales, lugares de sembrado o cercos de
delimitacién- o muros altos de las casas, es que tienen una proteccion superior para la cual
existen diferentes formas resolutivas. En la zona se reconoce el uso diferentes materiales
como la fibra de paja, la cola o raiz de la paja, piedras, barro o también de plantas asentadas
o0 sembradas directamente sobre el mismo muro, entre ellas las denominadas quepu
(Maihueniopsis glomerata) también se utilizan oquishcas o airampos (Opuntia sulphurea)
(Tomasi et al., 2020). En los Valles Calchaquies, zona sur de la provincia de Salta, son
protegidos con piedras bolas, lajas y tejas coloniales (Gémez, 2010). Este remate se

constituye como un pequefio alero hacia ambos lados de la pared si se trata de un corral, y
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si es una casa, este alero esta dispuesto hacia la parte que da al exterior del muro. La

terminacion busca alargar la vida Util de dichas paredes.

Veremos a continuacién dos ejemplos del uso de este material, uno de ellos en una
arquitectura doméstica en la comunidad de Poscaya, y el otro ejemplo es una construccion

comunitaria, la Iglesia del propio pueblo de Nazareno.

La casa de la familia Ibarra se localiza en el pueblo de Poscaya, responde a la descripcion
de una casa alrededor de un patio y tiene mas de 55 afos de antigiiedad. Los muros tienen
un espesor de 45 centimetros y una altura de 3,40 metros en la parte més alta, y 3 metros
en la zona baja. Cada tapial tiene 1,20 metros por 40 centimetros de altura, es un muro
recto, y para evitar el desgaste se apoya en toda su base en un cimiento corrido de piedra,
con junta de barro con una altura de 40 centimetros aproximadamente. EI muro no presenta
patologias de humedad, solo un desgaste de los muros en la parte externa por el contacto

del agua de lluvia.

Por otra parte, si bien el empleo de aberturas en la zona es escaso, lo es més aun cuando
se construye con esta técnica porque seglin los duefos presenta gran dificultad para su
colocacion. El proceso inicia cuando el muro se estd levantando, para esto se dejan las
maderas como dinteles, los que se apoyan 30 centimetros aproximadamente a de cada lado
del muro, que es donde se ancla la carpinteria, la que antes era traida exclusivamente del

monte y ahora se compra de los corralones (Figuras 139, 140, 141, 142, 143y 144).

Figura 139: Imédgenes del conjunto de la casa Figura 140: Frente de una cocina, casa Ibarra.
Ibarra. Foto tomada en el afio 2014 en Poscaya.

Nota: Foto tomada en el afio 2014 en Poscaya. Nota: Foto tomada en el afio 2014 en Poscaya.
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Figura 141: Detalles de dintel de puerta. Figura 142: Detalle de las ranuras de cada una
de las hiladas de tapial.

Nota: Foto tomada en el afio 2014 en Poscaya. Nota: Foto tomada en el aho 2014 en Poscaya.
Figura 143: Detalle de unién superior de la Figura 144: Detalle de unién inferior de la

puerta. puerta.
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Nota: Foto tomada en el afio 2014 en Poscaya. Nota: Foto tomada en el aho 2014 en Poscaya.

El empleo de tapial para la construccién de casas sigue los mismos procesos que una
construccion de corrales y cercos, con la diferencia que los muros tienen que llegar a una
mayor altura, la que muchas veces supera los 3 metros. Es asi que cuando la cubierta va a
ser resuelta a dos aguas, para llegar a dicha elevacion se arman mojinetes o mojinetas, que
son los muros que forman una pendiente que van desde 30° a 40°. La parte mas alta del
mojinete, llega hasta siete hiladas de tapial, con la particularidad que se va reduciendo en
los lados. En esta altura, seglin los constructores, es sumamente dificultoso fijar la tapialera,
porqgue tiene un peso importante y solo se puede realizar con ayudantes. A continuacion,
presentamos una serie de imagenes de casas, también de la comunidad de Poscaya, para
ver como se resuelven los mojinetes y donde ademas podemos observar las texturas de un

tapial con cimiento y sin piedras en las hiladas (Figuras 145, 146y 147).
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

Figura 145: Casa de tapial de la familia Figura 146: Casa de tapial de la familia Ramos,
Quiquinte, en Poscaya. en Poscaya.

Nota: Foto tomada en el afio 2016 en Poscaya. Nota: Foto tomada en el afio 2017 en Poscaya.

Figura 147: Casa de tapial de la familia Quispe, en Poscaya. Foto del afo 2017.

Nota: Foto tomada en el afio 2017 en Poscaya.

En la actualidad, es en la construccién de los corrales y cercos de delimitacién donde se
ocupa mas esta técnica. Una de las razones es la flexibilidad para poder ser empleada en
terrenos con gran pendiente. Torroja (2010) habla que la técnica del tapial es maleable, es
decir, que la técnica permite adecuarse a diferentes formas y terrenos, dentro de ciertos
limites. Este rasgo hace que las y los constructores del area, lo adapten sin ninglin
inconveniente a la topografia existente del lugar. En las siguientes iméagenes podemos ver
algunos ejemplos de cercos y como estos se resuelven en diferentes desniveles (Figura 148,
149y 150).
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

Figura 148: Potreros de papa, corrales de oveja y la casa construidos en tapial, en Laguna.
S PN T 7 L e e T
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Nota: Foto tomada en el afio 2016.

Figura 149: Potreros de sembrados en Cuesta Azul realizados de tapial.

Nota: Foto tomada en enero del 2019.

Figura 150: Fotos de detalle de muro de tapial y forma de solucién en los desniveles del terreno.

Nota: Foto tomada en enero del 2019.
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Posiblemente el caso mas significativo en cuanto a la técnica del tapial es la Iglesia de
Nazareno Nuestra Sefora de Guadalupe, que data, seglin una placa amurada en su fachada,
del afio 1850. El conjunto se conforma por una iglesia de nave central y dos torres laterales,
a esto se le agregan la sacristia, salones comunitarios y un albergue. El sector construido de
tapial es la nave central de la capilla y el resto del conjunto fue realizado con adobe y la
parte mas reciente, el albergue, con una estructura de hormigdn armado y ladrillos

ceramicos.

La nave Unica tiene una medida de 26,40 x 4,40 metros, las paredes tienen un gran espesor,
con la particularidad que las medidas varian, siendo en su base de 1 a 1,10 metros, y se
reduce en la parte superior hasta 70 o 75 centimetros. Esta reduccién le confiere una forma
trapezoidal a los muros laterales y frontales, que se puede distinguir facilmente en la fachada
(Figura 151y 152).

Figura 151: Plano del conjunto de Iglesia de Nazareno.
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- Construccion Construccion Construccion Construccion
con tapial con adobe con ladrillos con piedra

Nota: Relevamiento N. Veliz y dibujo P. Dorado.
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Figura 152: Frente de la Iglesia de Nazareno, tomada desde el atrio.

Nota: Foto tomada en el afio 2017.

Por los relatos de las y los nazarenefios, se cree que quienes levantaron la iglesia, adoptaron
esta resolucion constructiva de reduccion del espesor del muro para resolver los problemas
de empuje y conseguir una altura méas importante manteniendo cierta esbeltez. Esta forma
de trabajo del muro trapezoidal, también se ha visto aplicado en la arquitectura doméstica,
como lo es el ejemplo de la casa de la Banda, un sector de Nazareno. También existen otras
iglesias que emplean este sistema de muros trapezoidales, aunque estos se construyeron
con mampuestos de adobes como por ejemplo San Marcos de Trigo Huaico, Campo la Paz,

Pabellon y Bacoya (Figura 153).

Figura 153: Frente de la Iglesia de Pabellén, tomada desde el atrio.

Nota: Foto tomada por Hugo Diaz (Sin fecha).
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Un dato que emerge de las memorias de las y los habitantes de Nazareno, es que en la
construccion de la iglesia participaron todas las familias de la comunidad, cada una de ellas
con una actividad especifica, como el traslado de maderas de/ monte, acopio y carga de
piedras del rio, jornales de trabajo para levantar la pared, comida para los jornaleros,

traslado de campanas, cortada de adobes para las torres, entre otras actividades.

Esta forma de trabajo comunitario, se ha dado en otros pueblos para construir no solo la
iglesia del pueblo, sino también salones comunitarios y arreglos de caminos de herradura.
En la actualidad aln se encuentra muy presente esta dinamica ya que, por lo general,
iglesias, caminos y salones, son responsabilidad de todos los miembros de la comunidad.
Para ello las personas se organizan en las tareas colectivas tales como la manutencion,
reparacion y reconstruccion, que requieren estos edificios o caminos. En tal sentido volvemos
al concepto de que el desarrollo de la técnica va de la mano con las relaciones sociales
(Lemonnier, 1992; Dietler y Herbich, 1998), alin mas si se trata de edificios comunitarios.
En este sentido la dindmica comunitaria, se vuelve algo estratégico ya sea para la edificacion
nueva o manutencion de los edificios, ambas tareas de importancia en la construccién con
tierra. Esto nos permite ver otras relaciones, las que estan en funcién de la coexistencia de
vinculos sociales y comunitarios, es decir del hacer constructivo, de la cultura constructiva
(Simonnet y Potié, 1992).

Por el conocimiento y ejecucién de la técnica por parte de las y los hacedores se obtienen
muros con resultados optimos estructuralmente y de gran diversidad resolutiva y visual.
Asimismo, los suelos utilizados por las y los constructores, de alguna manera, estan
relacionados con sus preferencias 0 modos de hacer, como respuesta intrinseca al “medio
técnico”, concepto que nos permite comprender no solo la técnica, sino ver como se dan las
relaciones que este proceso tiene con otros hechos sociales (Mauss, 1971) como son las
organizaciones de trabajo comunitario y la vinculacién con las practicas agro-pastoriles.
Seguiremos desarrollando en el siguiente apartado estas formas de conocimiento,

entendiendo cuando y como se da el proceso en el tiempo de majar tapial.

EL DIA CUANDO SE MAJA, PAM, PAMM PAMMM, HASTA QUE LA TIERRA NO DE MAS

En las comunidades de Nazareno al proceso de elaborar tapiales se lo denomina majar. El
término majar proviene del quechua magay: pegar, majar. Majar refiere a que la tierra es
golpeada hasta cierto punto, para que sea resistente estructuralmente y conforme un tapial.

El termino majar también es empleado de manera cotidiana en la cocina y hace referencia
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a procesos que implica desmenuzar ciertos productos, como por ejemplo majar el charqui
0 majar el maiz, aqui la nocién de majar se entiende como la acciéon de desmenuzar los

alimentos a partir de los golpes que se les da con una pekana o una piedra.

Este término de majar tapial, golpear la tierra, es parte fundamental del proceso del tapial
y es referenciado con diferentes terminologias. En Portugal, se emplea el término taipa de
pildo (Neves y Faria, 2011) donde taipa hace referencia a las paredes de tierra y de piléo,
hace referencia a la maja o mazo, herramienta empleada para hacer la compactacion del
tapial. Mientras que en otros trabajos este procedimiento es reconocido como apisonar,
porque el elemento con el que se realiza la compresion, se denomina pisén (Neves y Faria,
2011; Hoffmann, 2002). Se podria entender que majar implica procesos inversos. Es decir,
por un lado, el golpe disgrega y por otro, el golpe consolida un elemento. En la técnica del
majado de tapial estan ambos presentes. En un principio la tierra es desmenuzada, limpiada

de material organico y luego esta misma es compactada.

Si bien la secuencia de trabajo que se describe a continuacién puede presentar diferencias
a partir de la ejecucién de diferentes constructores, en lineas generales, siguen los mismos
pasos. Se iniciara con la descripcién de las herramientas empleadas para dicho proceso: la

tapialera y el pison, y luego desarrollamos los diferentes gestos y tiempos para majar tapial.

La primera herramienta necesaria es la tapialera, el molde o encofrado que consiste en
cuatro tapas de madera, dos laterales y dos centrales, cada una de ellas se encuentra
compuesta por una sola pieza de madera. Las tapas laterales tienen una medida aproximada
de 0,50 a 0,60 metros x 1,50 a 2,00 metros con un espesor de 2,5 centimetros. Mientras
que las tapas centrales miden 0,50 metros x 0,40 metros, con el mismo espesor que las

anteriores.

La vinculacion entre las tapas laterales y centrales se da por medio de un encastre de espiga,
donde las tapas laterales tienen perforaciones en la zona de los extremos y las tapas
centrales tienen la espiga. A su vez, esta union es reforzada con la atadura de una coyonda
0 coyunda, una cuerda realizada con cuero de vaca. El termino coyonda o coyunda es
utilizado en el area andina de forma indistinta (Osan y Saenz, 2006; Barbarich, 2017;
Califano, 2018), pero en este trabajo nos referiremos con el termino de coyonda, que es

como es denominado por los pobladores de las comunidades de Nazareno.
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Este encastre y la atadura con la coyonda, de las cuatro tapas solo se da cuando se inicia
un muro nuevo, porgue a partir del segundo blogue, como se vera, no es necesaria la
segunda tapa, y en lugar de ésta aparece el torsal. Este componente también es una
coyonda, pero actlla como un tensor entre las tapas laterales. EI nombre de torsal lo recibe
porque la coyonda es torcida sobre su eje. Esta caracteristica que tiene el torsal, permite por
un lado hacer el trabajo del majado sin complejidades y por otro, poder ser retirado del muro

de manera practica al momento de desencofrar (Figura 154).

Figura 154: Esquema de las herramientas y las partes del ensamble de una tapialera.

TORSAL DE COYONDA DE

CUER0 DE VACA
VR R PARTIR DEL SEGUNDO
BLOQUE DE TAPIA ‘

LAS TAPIALERAS
(TRPAS LATERALES)

AMARRE CON COYONDA DE
(UERD DE VACA

040 045 m

Nota: Elaboracién propia.

Las medidas de las tapialeras tienen variaciones debido a que son producidas de manera
artesanal por las diferentes familias de las comunidades. Las maderas mas usadas para las
tapialeras y los pisones han sido histéricamente el cedro (Cedrela angustifolia) y quina
(Myroxylon peruiferum)!®®. Como ya hemos sefialado, la carpinteria era realizada de forma
manual y la tarea inicial era seleccionar el arbol en el monte, cortandolo con hacha y
trasladando los tablones con animales de carga hasta el taller en la comunidad, esto también

coincide con la zona de lruya segln lo descrito por Califano (2018).

108 En un trabajo de Iruya realizado por Caifano (2018) donde los pobladores también acceden a la zona del
monte, la autora lista que las maderas mas utilizadas son lanza (Phyllostylon rhamnoides), afata (Cordia sp.),
lapacho (Handroanthus sp.), carnaval (Senna sp.), nogal (Junglans australis) y cebil (Anadenanthera colubrina)
(Califano, 2018:43).
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El segundo componente es el pison, el elemento con el que se realiza la compactacion de la
tierra. Tiene la conformacién de una masa de madera maciza, con un paralelepipedo
rectangular aproximadamente de 40 x 20 x 12 centimetros y un cabo de madera de unos
50 centimetros de largo desde donde se lo sostiene. Si bien toda la herramienta tiene un
peso de alrededor de 8 kilogramos, los pobladores por su experiencia saben cémo

manipularla de tal manera que no sea tan ardua la tarea (Figura 155).

Figura 155: Primer imagen pisén de la comunidad de San Marcos de Nazareno, segunda imagen pisén de la
comunidad de Cuesta Azul y tercera imagen esquema con medidas aproximadas de un pisén de Nazareno.

060/0.70 m

2
2
\3

! 020 m

PISON DE MADERA

Nota. Fotos tomadas en el afo 2019, y elaboracién propia.

La técnica se basa en el empleo de la tierra del mismo lugar, se la limpia del material
orgénico y se le sacan las piedras mas grandes. Inmediatamente, ya con el molde armado,
la tapialera es llenada con capas de suelo de unos 10 a 20 centimetros, se le esparce paja
y se inicia con el majado. Este proceso es hasta completar el molde que tiene una altura de

40 centimetros por un largo de 1,50 metros aproximadamente.

Antes de adentrarnos al proceso de majar tapial expresaremos que es una técnica en la que
podemos diferenciar dos momentos, uno silencioso y tranquilo y el otro ruidoso y enérgico.
El primero que si bien lo hemos caracterizado como silencioso y tranquilo no deja de ser
importante por los cuantiosos trabajos que se deben supervisar, por ejemplo, tener bien
amarrada la tapialera, saber ajustar los nudos para luego desajustarlos, saber el tiempo y el
estado de humedad 6ptima de la tierra, echando la tierra con baldes o palas al molde. Todas
estas tareas, si bien ocurren de manera calma, ocurren de manera simultanea y la o el

poblador constructor debe conocer el momento justo de manipular uno u otro.
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El segundo momento, que es ruidoso y enérgico es el momento de majar propiamente dicho.
Este instante es el que se repite una y otra vez y el que resulta tedioso para muchos
constructores porque saben de su dificultad y de lo pesado que resulta el trabajo. A su vez,
el sonido que conlleva esta tarea es la mas vistosa y llamativa para el resto de la comunidad,
y el que comunica dénde se estd majando tapial, momento el que hace referencia el titulo

de este apartado, pam, pamm, pammm.

La primera vez que se prepara la tapialera, para un corral nuevo, por ejemplo, se la dispone
a la manera de un cajon, es decir se colocan dos laterales y dos tapas, todos ellos
encastrados y amarrados con la coyonda. A partir del segundo tapial, en el costado donde
la pared continua, la tapa no se coloca. En lugar de ello se pone el torsal que ayuda a

mantener firmes los laterales y que permite apisonar de manera homogénea.

El suelo que las y los nazarenences utilizan para levantar un muro de tapial, por lo general
proviene del mismo lugar donde se construye. Cuando aparece la necesidad de un espacio
-corral, potrero 0 una casa- se trasladan las herramientas y se trabaja con el suelo que se
encuentra alli. Si bien el suelo que se emplea para la realizacion del muro del tapial es el
gue se encuentra en el mismo lugar a construir, este recibe un proceso de preparacion
previo. Dicho procedimiento consiste en limpiar el terreno donde se va a hacer el tapial, que
Como ya mencionamos ocurre en el verano, estacion en donde la vegetacion es abundante.
Se procede a limpiar el suelo del material organico, se les saca las piedras grandes —mayores
a b centimetros-, e inmediatamente se ablanda o desmenuza. Si se encuentran piedras de
15 centimetros aproximadamente, estas se separan, y luego son colocadas en la base de

cada hilada, tal como vimos.

En este paso, la tapialera debe ser armada y empieza a ser llenada de tierra, en franjas de
unos 10 o 20 centimetros. Una vez que se constata que toda la tapialera tiene la misma
cantidad de tierra, se esparce paja picada —de unos 20 centimetros de largo-para que la
tierra himeda no se adhiera al pison. Esta paja responde a dos objetivos, el primero para
que la tierra himeda no se adhiera al pisén, permitiendo que se pueda trabajar de manera
mas simple, y segundo para que el majado sea mas liso y con una consistencia homogénea
en toda su superficie. Algunos constructores no solo agregan paja entre capa y capa, sino
gue incorpora paja picada en la preparaciéon de la tierra e incluso algunos relatan que le

agregan guano de oveja o llama, aunque dicen que lo hacen en pequefas proporciones.
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Si bien el empleo de paja no es habitual en la técnica del tapial, tampoco es exclusivo de
las comunidades de Nazareno. Su uso también ha sido referenciado en la zona del
Aconcagua, Chile (Brifio, 2021-2022). Brifio alude que “algunos tapiadores agregan una
cama de paja entre cada capa de tierra” (2021:353) si bien el trabajo no informa por qué

se utiliza, menciona que esta practica la tienen solo algunos tapiadores (Figura 156y 157).

Figura 156: Un muro recién majado donde se Figura 157: Imagen de paja empleada en el muro
puede ver la incorporacién de paja en el suelo. de tapial.

Nota: Foto tomada en febrero del 2020 en Nota: Foto tomada en febrero del 2020 en
Campo de la Cruz. Campo de la Cruz.

Siguiendo con el proceso de majar tapial, el apisonado no se inicia inmediatamente luego
de esparcir la paja, sino que antes de eso se aplasta con los pies y se pone tierra donde se
requiere, hasta que quede bien parejito. Esta accion de aplastar con los pies es rapida, pero

efectiva. Diego, un poblador de Nazareno explica que,

Antes de usar el piso [pisén] primero se aplana con el pie, con las botas que
uno usa, sobre todo en las esquinas y en los costados que son las partes mas
dificiles. Con la paja que se esparce se puede hacer mas facil y luego ya se

empieza con el piso._Asi los hago yo, porque asi me ensefio mi abuelo.

Una vez emparejado con los pies, se empieza por los costados y el piso se
usa de lado, es decir se lo golpe con la parte mas fina, la mas angosta, y

luego se va al medio dando vuelta el piso del lado mas ancho'®°.

Es alli cuando empieza el majado, tarea que requiere de un gran esfuerzo de la o el

constructor y de una inclinacién de su cuerpo -piernas flexadas y entreabiertas- para que el

109 Entrevista a Diego, un poblador de Nazareno. 04/03/2022
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pisén impacte con fuerza. Entonces, primero se procede a aplastar con los pies, la tierra 'y
la paja en toda la superficie para conseguir un apoyo parejo, y luego se comienza a golpear
con el pisdn. Se empieza a majar con el lado mas angosto del pisén en ambos laterales y
en las esquinas de la tapialera, lugar donde los constructores aclaran que es la parte mas
dificil y en la que hay que tener mas cuidado. Posteriormente se continda trabajando en la
parte central con la parte mas ancha del pison hasta que el tapial esté listo. Segin los
relatos hay quienes llenan la tapialera en tres vueltas, es decir tres capas de alrededor de
17 centimetros, y otros en cuatro vueltas con capas de unos 12 centimetros. Segln la
expresion de los pobladores, eso depende del constructor. El tiempo de llenado de un tapial,
va a depender de varios factores, tales como si el terreno tiene muchas plantas que se deben
limpiar, o si es un terreno con muchas piedras, o si se va a construir en un terreno con
pendiente. De acuerdo con nuestras charlas con las y los constructores, estas tareas, es
decir las que involucran el majado mismo, insumen cerca de una hora hasta obtener un

bloque de tapial bien majado (Figura 158).

Figura 158: Primera imagen majado de bordes con el pisén lateral y la segunda imagen el majado en la
parte central con el piso de lado mas ancho.

MAJADO DE BORDES

MAJADO EN EL CENTRO

EMPLED DE PISON @ EMPLEO DE PISON

OF LATERAL DEL LADO MAS ANCHO

Nota: Elaboracién propia.

El movimiento que requiere el majado es alzar el pisén con ambas manos, a la manera de
clavar con un martillo y se va dando golpes sucesivos a toda la franja de tierra. Golpes que
se dan una y otra vez, hasta que /a tierra no de mas. El movimiento para la compactacion
en otros lugares se produce de modo diferente, donde el constructor parado con las piernas

entreabiertas, toma el pisén, se inclina minimamente y lo sube y baja en forma vertical. Este
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gesto se repite de manera homogénea en todo el molde (Guerrero Vaca, 2015; Mileto y
Vegas, 2014). También se ha observado que esta manera de compactacion, de forma
vertical, es realizado con pisones mecanicos/hidraulicos (Neves y Faria, 2011; Hoffmann,
2002) (Figuras 159y 160).

Figura 159: Poblador constructor, movimiento Figura 160: Poblador constructor, movimiento
tipo martillo. vertical.
o oy
// Mo
VAT
/a\
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l A S P T | . j 5
MOVIMIENTO TIRD MARTILLO MOVIMENTO  VERTICRL

Nota: Elaboracién propia.

Un punto importante es el grado de compactacion que debe tener el suelo, momento cuando
la tierra no da mas. Lasy los pobladores dicen que uno se da cuenta y esto ocurre cuando
al majar el suelo produce una pequefa vibracion. Este paso es sumamente importante
porque el proceso y el estado justo de apisonado es lo que dara estabilidad y durabilidad al
muro, ya que en caso contrario este empezara a desmoronarse. Un poblador constructor de

Nazareno decia al respecto,

[...]1 Y se terminaba cuando ya no daba mds la tierra, ya no bajaba y rebota el piso

[pisén]. Ademas, algunos le ponen piedra en las esquinas para reforzar, ahi con mas

razén hay que apisonar fuerte!1°,

En otro trabajo se habla que la compactacién se encuentra en su estado cuando “el sonido
del apisonado comienza a tornarse mas seco” (Brifo, 2021:353). Ya sea la vibracién o el
sonido seco, cuando la tierra no da mas, corresponden al conocimiento de las o los
constructores y ahi aparece la importancia de las transferencias de los conocimientos
locales, porque estos son los modos de verificacién para que las paredes sean duraderas.
Arnold (1998) refiere que la tarea de construccion es un arte de la memoria, donde se
transfieren los modos de las practicas y los procesos, pero también implica un recuerdo del

pasado, de las genealogias, de las historias colectivas de los ancestros y de los muertos,

110 Entrevista a Diego, un poblador de Nazareno. 04/03/2022
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recordando el relato del constructor que decia que, as/ los hago yo, porque asi me enseno

mi abuelo.

Una vez terminada la compactacion de una franja de 10 a 17 centimetros, nuevamente se
esparce tierra y una capa de paja y se empieza a majar hasta llenar el molde por completo.
Una vez llena una tapialera, es cuando el trabajo se detiene por unos instantes. El poblador
constructor se baja de la tapialera, porque como dijimos, el majado lo hace afirmado dentro
del encofrado. Se desarma y desata la coyonda y se afloja el torsal. Una vez retiradas ambas
sujeciones, se dan unos golpecitos con la palma de la mano en la parte exterior de la tapa,

y se saca ambas tapas cuidadosamente. Primero una y luego la otra.

Luego de este momento, antes de armar nuevamente la tapialera, la pared nueva debe ser
cubierta para que el secado no se produzca de manera brusca y ademas para que al armar
la siguiente hilada esta tenga mejor adherencia. Por ello se cubre usando paja o pléastico.
Segln los relatos de un poblador de Cuesta Azul, se puede llegar a realizar hasta dos filas
de tapial si es un corral pequefio, si es grande se hace una sola fila nomas, eso si, se debe

contar con la tierra himeda.

Una de las caracteristicas que tiene que ver con técnica del tapial y que difiere del adobe
gue veremos a continuacién, es que es un trabajo que se hace in situ. A medida que se
ejecuta el proceso se va levantando el muro. Es decir, es una técnica que permite en un solo
gesto convertir un material en componente, y dar forma a la edificacién y por lo tanto definir
los limites de un espacio. Si bien esta préactica tiene sus complejidades, el tiempo en el cual
una pared esta levantada con tapial, es menor que si uno empleara otra técnica, como por

ejemplo, un muro realizado con adobes.

EL ADOBE, CARACTERIZACION GENERAL

El adobe es una de las técnicas con tierra de mayor difusién en el mundo. Su uso abarca
Africa, Asia, Oriente Medio, el Sur de Europa y América del Norte y del Sur (Blondet, 2003).
El adobe es un mampuesto que se realiza con tierra en estado plastico a la que se le anaden
distintos estabilizantes, como fibras vegetales, y se lo deja secar al sol y luego de su secado
es usado para construir tanto muros como techos (Houben y Guillaud, 1984; Rotondaro,
2011).

Como hemos mencionado, es la técnica que los investigadores mas han estudiado desde

diferentes enfoques (Simposio Internacional sobre conservacion del adobe, 1983; Vifuales,
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1990; Correia, 2007; Guerrero, 2007a). Algunos de estos trabajos estan enfocados en los
procesos de produccién manual (Rotondaro, 2011; Rotondaro et al. 2018) y otros volcados
a su estudio de su comportamiento fisico, mecanico y aditamentos (Tejada et al., 2021;
Peralta Gonzales, 2021). En tanto que, si bien estos estudios son de valiosa importancia,
hay otros autores que miran a la técnica desde una comprension social, es decir en como la
produccion de adobes tiene una relacion con y desde los contextos culturares desde donde
son realizados (Arnold, 1998; Barada et al. 2011; Tomasi y Saiquita, 2019). Esta Ultima
mirada es la que nos interesa y en la que nos apoyaremos para desarrollar la produccién de

adobes en Nazareno y sus comunidades.

En la actual zona del Noroeste argentino, esta técnica tuvo gran presencia desde tiempos
prehispanicos documentandose diferentes nlcleos habitacionales en Valle de Ambato y
Batugasta, ambos sitios ubicados en la provincia de Catamarca (Sempé, 1983). Un poco
mas al norte y mas cercano a Nazareno se encuentra el sitio Los Amarillos, en la Quebrada
de Humahuaca, donde también se registr6 el empleo de adobes sobre cimientos de piedra
(Nielsen, 2006). Dado el empleo de la técnica y el material con tierra, y su rapida erosion,
muchos de estas edificaciones no son facilmente identificables, por lo que en la actualidad

solo se observan monticulos de tierra (Vifiuales y Tomasi, 2016).

Un poco mas adelante, en el periodo colonial, momento en el que se imbricaron las
tradiciones locales con la hispanica, quedaron cuantiosas construcciones que se realizaron
en ese entonces, ejemplo de ello son el Cabildo de Salta edificados en 1789, la Iglesia de
Yavi (Jujuy) construida en 1690, la Iglesia de Humahuaca que data del afio 1691, entre
otras. Es asi que con el empleo de esta técnica se dio respuesta tanto a arquitecturas
domésticas, como a construcciones institucionales. En particular la ciudad de Salta llegd a
contar a fines del siglo XVIII con unas 50 construcciones de adobes de dos niveles, algunas

que se conservar al dia de hoy (Tomasi y Vifiuales, 2016).

Antes de adentrarnos a la elaboracién de este mampuesto, debemos mencionar que esta
técnica en la actualidad tiene una gran vigencia en nuestro pais particularmente en las areas
rurales y en ciertas provincias del Noroeste y Cuyo. Segln los datos del Censo Nacional de
Poblacién, Hogares y Vivienda correspondiente al afo 2001, el 13,6% del total de las
viviendas rurales se encontraban construidas con adobe. En base a esta misma fuente, el
total de viviendas urbanas y rurales construidas con adobe en algunas provincias alcanza
porcentajes muy importantes, con un 27,8% en San Juan, 17,5% en Catamarcaoel 15,2%

en Mendoza. En tanto que, en el departamento de Santa Victoria Oeste en la provincia de
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Salta, esta técnica se encuentra presente con el 91,3% del total de viviendas. Segln estos
datos se puede ver que 9 de cada 10 viviendas se encuentran realizadas con esta técnica,
aunque es posible que muchas de las casas catalogadas como realizadas con adobe sean

de tapial, porque esta otra categoria no se encontraba como parte de la encuesta censal.

Como hemos visto en este sintético panorama sobre este mampuesto, es una técnica que
ademas de tener profundidad histérica y que ha sido estudiada desde diferentes aristas, hoy
es utilizada de modo masivo y cotidiano. En este contexto de produccién cotidiana, nos
interesa ver como es la forma de construir, como se consigue el suelo, como es el proceso
de preparar y elaborar los componentes, pero también ver cémo esta técnica se encuentra
inserta en la realidad social y la cultura constructiva donde se desarrolla (Dietler y Herbich,
1998: Tomasi et al., 2020).

El proceso de hacer adobes tiene varios momentos, algunos se producen en tiempo de calma
y otros necesitan de bastante energia. Desde una generalidad diferenciamos cuatro
intervalos, el primero es el de las preparaciones del paston y la paja, el segundo es el
mezclado y el hacer dormir la tierra, el tercero es el corte del adobe y el cuarto se refiere el

secado y apilado.

Cada una de estas partes maneja diferentes ritmos. Seglin entrevistas realizadas a las y los
pobladores constructores hacer adobes puede ir desde 10 a 20 dias o pueden estar de un
dia para el otro. Si bien esta Ultima referencia hace alusion al proceso del corte propiamente
dicho, observaremos que la transformacion de un suelo en un elemento de construccion

como el adobe, pueden pasar diferentes lapsos de tiempo.

PAJA + TIERRA 4+ AGUA PARA ARMADO DEL PASTON, Y EL TIEMPO DE HACER DORMIR LA TIERRA

Cuando se decide hacer adobes, ya sea para uno mismo o por encargo de terceros, se debe
contar con tres elementos que lo constituyen, la paja, la tierra y el agua. La fibra que se
utiliza en nuestra area es la paja blanca o paja amarga’!! (Elionurus muticus). La paja se

encuentra en el cerro, en los lugares denominados como pajonales. Estos pajonales son

111 Esta paja es cortada con ichuna y embolsada en bolsas arpilleras. El corte de la paja también respeta ciertas
particularidades, ya que el primer corte se hace en lo que es el inicio del tallo de la planta que no tiene que estar
lefoso o seco ni tampoco en flor.
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conocidos por las y los habitantes, los que saben cual es el tiempo y cémo se corta. Un

poblador constructor relataba,

La paja la sacamos de aca nomas del cerro, que no es privado, la paja es de todos.
Pero la paja cuando esta en flor no se la saca no sirve y no es bueno. Tampoco si los

tallos son lefiosos tampoco sirve la paja tienen que ser blanda fibrosa'!?,

Segln este y otros relatos, la paja se corta casi todo el tiempo, pero aclaran que no se debe
cortar cuando esta en flor. Esto responde a que cuando la planta llega a su madurez, la paja
no tiene buenas condiciones porque esta lefiosa. Es decir, en los meses de noviembre a
febrero es dificil encontrar buena paja, porque esta planta se encuentra en flor, por lo que

el corte y juntada de paja es mejor realizarlo de marzo a octubre-noviembre.

El o la constructora van con una bolsa arpillera y recoge lo necesario en los pajonales que
son comunitarios y se encuentran a dos horas o0 mas de camino a pie del propio Nazareno.
Seglin sea la paja se va a buscar a cual lado, uno ya sabe, eso se hace unos dias antes de
cortar. Segln relatos de las y los constructores para una tanda de 80 arranques, es decir
160 unidades de adobes de 20 x 30 x 10 centimetros, se necesita por lo menos dos bolsas

tipo arpilleras grandes de paja.

Cuando ya se tiene decidido el momento en que se va a preparar el pastén de barro, la paja
que ha sido juntada uno o dos dias antes o tiempo atras, es picada. Para esto se necesita
un machete y un pedazo de tronco de madera. El poblador constructor se coloca de rodillas
en el piso y arrima el tronco de madera cercano a sus piernas, en ese momento con una
mano agarra un pufiado de paja, lo coloca sobre el tronco, y con la otra mano que sostiene
el machete empieza a dar golpes a la paja. En ese instante, el manojo se va deslizando y la
paja sale desparramandose por el corte del machete. Este movimiento es rapido y continuo,
apenas termina con un manojo, la o el constructor agarra otro manojo y repite el mismo
movimiento, cuyo resultado es la paja picada que tiene entre 5y 10 centimetros de largo.
Esta accidon es repetida hasta que la o el poblador constructor considere que tiene la

suficiente paja necesaria para la cantidad de barro que tiene el paston.

Con respecto al suelo, la persona encargada va al lugar donde se va a realizar la obra y con
el mismo suelo que obtiene del terreno es con el que realiza los adobes. Esta caracteristica

de emplear /a tierra del mismo predio donde se va a construir, al igual que lo que vimos con

112 Entrevista a Facundo poblador Cuesta Azul, realizado en mayo del 2019.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

el tapial en el apartado anterior, es un factor que se da en casi toda el area de Nazareno, y
es que los terrenos donde se asientan las casas tienen pendientes pronunciadas. Esta
particularidad, hace necesaria que para la construccion de la casa misma se deba nivelar el
terreno y ese excedente de tierra se utiliza en los adobes o en el tapial. Es alli mismo que se
arma el pozo, donde se va amontonando el suelo, ya limpio de material organico y de piedras

grandes.

Una vez que se tiene armado el morro de tierra, se hace un hueco en el medio y al hueco
que queda en centro se le va afiadiendo agua, ya sea con manguera o se acarrea de alguna
acequia. La tierra poco a poco empieza a remojarse, es entonces cuando él o la pobladora
empieza a remover la tierra con un pico, desde la orilla del morro hacia el centro. Este
trabajo empieza liviano, pero a medida que se le va incorporando el agua y la paja picada,
la mezcla se vuelve pesada y pegajosa. Este punto puede ser una tarea que lleve todo un

dia, dependiendo de la cantidad de arranques que se tenga que hacer.

La tierra es remojada hasta que se encuentra en su punto, es decir con una consistencia
bien pegajosa y chiclosa. En las palabras de las y los constructores, ellos dicen que uno ya

sabe cuando el barro esta, que es cuando el barro se ve parejito (Figura 161).

Figura 161: Armado del pastén de barro para corte de adobes en el pueblo de Nazareno, familia Dominguez.

Nota: Foto tomada en el afio 2018.

Este momento de dormir la tierra, un dia o mas, tiene como objetivo disolver terrones y

homogeneizar los componentes, pero sobre todo hidratar las particulas de arcillas, hasta
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obtener un material mas plastico y uniforme (Habiterra, 1995; Carazas, 2002; Rotondaro,
2011). ElI tiempo de un dia o mas es un punto de discusién para las y los pobladores

constructores. Uno de ellos nos decia,

Antes mi papd y los abuelos hacian dormir bien el barro, mira como esta esa casa

parece bien firme [Walter apunt6 con su mano a la casa que estaba frente nuestro].

Ahora el adobe se prepara de un dia para el otro y a los 4 0 5 dias, o un poquito mas

se lo para ahi en el piso nomas. En total en 10 o 15 dias tener una la pila de adobes

y ya se puede construir, pero ya no los hacemos tan buenos!!3,

El lapso de hacer dormir la tierra va a depender de la y el poblador constructor, por lo que
puede ser de uno, dos, tres 0 mas dias, aunque aclaran que mientras mas tiempo duerma
es mejor. Ahora bien, pondremos en foco en los cambios que se producen en la practica de
hacer adobes y que tiene que ver con el habitus. Sabemos que el hacer adobes es una
practica de larga tradicién, a la vez que ha sido adoptada y adaptada por numerosos grupos

sociales, e innegablemente ha ido teniendo cambios.

Es asi que, en la entrevista anterior, se pone en evidencia que existen diferentes maneras
hacer dormir la tierra, a partir de la transmision de conocimiento que se recibe de los
antepasados, padres y abuelos, y desde la practica presente. En las frases cotidianas de que
antes era asi o mi abuelo lo hacia asi, y ahora se hace otro modo, se muestra como la
técnica ha sido modificada, poniendo en discusion la legitimidad de la forma y el tiempo
hacer dormir el barro y por lo tanto de cortar adobes. Debemos hablar aqui del concepto de
habitus (Bourdieu, 1980), porque si bien estas practicas vienen de un conocimiento
colectivo, el habitus también permite incorporar las variaciones en los modos de hacer,
dentro de un universo aceptable de opciones. Mas alla de estos cambios, podemos observar
que los intercambios de las practicas se dan en un ambito familiar, lo que nos permite volver
al concepto inicial de que las técnicas, el saber hacer, forman parte de una construccion

social (Lemonnier, 1992; Dietler y Herbich, 1998).

HAY QUE BATIR HASTA QUE FL BARRO SE SOSTENGA, Y EL CORTE DE ADOBES

Empezamos a cavar y se moja con agua para que se blande los cascotes hasta el otro

dia, es mejor una tierra con piedras, es mejor que esas tierras blandas que no tiene

113 Entrevista a Walter poblador San Francisco, realizado en julio del 2018.
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piedras’!?, |a otra es mas firme y si llueve no se lava rapido y después paja de acuerdo

a lo que vayas preparando. Que se sostenga el barro’*>_Ya una vez mezclado, tenemos

un molde para hacer los adobes, una vez cortados hay que dejar 3 o 4 dias, depende
del sol para que se seque. Después hay que dar vuelta que se seque del otro lado

también y después hay apilarlos para empezar a levantar la pared!?®.

Posterior a hacer dormir el barro y que el barro ya se encuentra batido, bien batido hasta
el que barro se sostenga, se da el momento de corte. El moldeado de los adobes es
denominado como corte de adobes, esta referencia se da en muchas zonas del pais, y asi
también en la region y describe al momento de desmoldar el barro que es vertido en /a

adobera o molde.

Podriamos decir que el proceso de corte comienza antes del corte mismo, la o el constructor
se sienta quietito al lado del pastdn masticando coca, pensando los pasos a seguir. Este
momento con el cogquero en la mano, se vuelve un rito de inicio. Si bien existen trabajos que
anuncian los efectos de la coca como una activacion sensorial y energética (Zapata Ortiz,
1944; Ryn, 1979; Vidart, 2016), las personas estan habituadas a esta préactica para el
comienzo de las tareas pesadas. Es asi que una vez bien coqueado, con las herramientas

en la mano se da inicio al corte de adobes.

Cortar adobes en Nazareno en la actualidad es una constante. Este proceso se da en su
mayoria por autoconstruccion, es decir, la persona duefa de la casa es la que corta sus
propios adobes, aunque esta realidad ha tenido cambios en los Ultimos anos. En el presente
muchas veces se debe pagar a alguien para que realice dichos adobes, este cambio de forma
de trabajo, de auto construccién a una terciarizacion, también se ha visto en la zona de la
Quebrada de Humahuaca (Saiquita, 2020).

El corte de adobe propiamente dicho, si bien puede ser una tarea que lo puede realizar una
sola persona, muchas veces es realizada conjuntamente con uno o mas ayudantes. A la

tarea de corte se la pude de dividir en dos momentos importantes, por un lado, batir el barro

114 Tras el trabajo de campo hemos podido observar que cada poblador constructor tiene un modo de eleccién
de tierra y como esta se puede mejorar. Es asi que algunos optan por que la tierra tenga piedras, otras por
tamizarla, y otros por agregarle mas o menos paja. Este tipo de solucién no esta regularizarla, sino que en funcién
de donde se esté trabajando, esta receta, tiene sus propias particularidades. Veremos en més detalle el item de
la composicién granular de las tierras.

115 Hace referencia a la consistencia del barro.

116 Entrevista semiestructurada a una pobladora constructora de Cuesta Azul realizado el 10/11/2015.
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y llevarlo en carretilla al lugar donde se esta cortando que por lo general es a un par de

metros del paston, y por el otro lado, la operacién de cortar los adobes propiamente dicha.

El primer momento es batir el barro que, si bien no es rapida, esta accién requiere de
bastante energia y quien cumpla esta terea debe saber la consistencia exacta de liquidez
gue tiene que tener el pastén, ni poca agua porque sino no se lo puede manejar, ni mucha

porque se vuelve chirle o liquida.

El otro momento, el de cortar adobes, consiste varias tareas que describiremos, que si bien
son continuas cada una maneje diferentes ritmos. Una vez teniendo el pastén listo en el
lugar donde se esta cortando, la o el poblador constructor sostiene la adobera y la remoja
en la cara interna, lo que permite que el barro se deslice con facilidad. Esto ocurre porque
las adoberas por lo general, son de madera y si bien este material se encuentra cepillado,
presenta resistencia al momento del corte. Por eso luego de uno o dos cortes, la adobera es

mojada y limpiada con un trapo, sacando restos de barro que pudieran haberse adherido.

Entonces una vez mojada la adobera, la apoya sobre el terreno ya limpio, y él o la
constructora levanta un poco de barro con ambas manos de la carretilla o del balde, y lo
coloca dentro del molde. Esta accién se realiza con mucha energia tirando con fuerza el
montdn de barro dentro, y se agarran tantos pufiados como sean necesarios hasta llenar el
molde por completo. Este momento si bien se hace con rapidez se debe tener ciertos
recaudos, a medida que se coloca el barro se va haciendo presién con las manos en toda la
superficie, en los lados, y sobre todo en las esquinas, sacando o agregando barro segln se
requiera. Este punto es importante, como todo el resto, pero se debe tener cuidado que
cuando se rellena la adobera debe hacerse de manera uniforme en todos sus lados, pero
sobre todo en las esquinas puesto que esta area es la que presenta dificultad para el
desmolde y la que es mas fragil sera ante los golpes. Esta atencién a las esquinas ocurre de

manera similar que cuando se maja tapial.

Una vez que el molde este completamente lleno se nivela la cara superior, con las manos o
con una regla de madera o de metal. Si se lo realiza con las manos, éstas se deben mojar
hacer un huequito con ellas y tirar el agua recogida en la cara superior, y luego darle un
alisado. Si se trabaja con la regla, ésta se debe mojar y pasar reglando la adobera. La
diferencia de uno u otro es que, si se hace con regla esta terminacién se la puede hacer con

mayor rapidez que si se la realiza con las manos.
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Cuando se termina esta tarea hay un momento minimo de pausa, el que solo es un instante.
En el cual el adobero se reafirma sobre sus pies, sostiene con ambas manos /as orejas de
la adobera y con un solo movimiento, veloz, firme y decido, levanta la adobera, como
acercandola a su pecho. Este es el momento preciso cuando se produce el corte de adobe.
Este movimiento debe ser asi, rapido y firme porque si no es lo suficientemente contundente
y ligero, el barro puede pegarse en la madera o se pude colar por debajo del molde resultando
un adobe de mala calidad por estar deformado. Cuando se termina esta accién, hay otro
minimo instante, en el que la o el constructor vuelve a incorporarse, esta vez para
nuevamente dar inicio al proceso de remojar y limpiar las caras internas de la adobera e

inicia el mismo proceso, de llenar con barro y seguir con el corte de adobes (Figura 162).

Figura 162: Cortada de adobes en Nazareno, familia Dominguez, medidas 40 x 20 x 10 cm.

Nota: Foto tomada en el afio 2018.

Todos los adobes se van cortando, uno a lado del otro, en un lugar parejo y limpio de piedras
grandes y plantas. Muchas veces este se hace en el terreno de la obra, o en algin patio de
la casa. Un adobero puede llegar a cortar un tendal de mas de 100 arranques de adobes
por dia, teniendo el paston listo. Debemos aclarar que cuando decimos arranque hace
referencia al llenado de la adobera y los adobes resultantes. Es decir, si una adobera se
compone del molde de dos adobes, es un arranque de dos, esto es lo que ocurre en las
comunidades de Nazareno. El arranque es contado como uno solo y dependera si la adobera
es de dos 0 mas moldes, llegandose a relevar adoberas para cortar seis mampuestos de un

solo arranque (Saiquita y Veliz, 2019) (Figuras 163y 164).
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Figura 163: Adobera de madera de la familia Figura 164: Adobera realizada en chapa, para
Quiquinte, pueblo de Poscaya. hacer un corte de 4 adobes simultaneamente.

Nota: Foto tomada en septiembre del 2019. Nota: Saiquita y Veliz, 2019:5

Luego de un par de dias, tres o cuatro, /os adobes son parados, es decir que son apoyados
en uno de sus laterales y con machete se raspa los costados y la parte inferior del adobe,
ya que muchas veces en estas caras, se pegan piedras o hay sobrantes del barro mismo.
Entonces dicho raspado consiste en sacar todas esas imperfecciones de los costados y la
parte inferior, para que todas las caras estén prolijamente cortadas, pero también tiene el
objetivo de que la cara que previamente estuvo apoyada en el suelo pueda secarse. Esto se
hace con toda la tanda de adobes cortados, y se los deja reposar cuatro o cinco dias mas
(Figura 165).

Figura 165: Raspado de adobes.

Nota: Foto tomada en el mes de mayo del 2019, en el pueblo de Nazareno.
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Luego de esto, al tiempo, los adobes son apilados. El almacenamiento, ya sea para un par
de dias o para un tiempo indeterminado, tiene la caracteristica de ser acopios que no
superan 1,80 metros de altura para facilitar el colocar y retirar los adobes manualmente.
Aunque las recomendaciones técnicas indican que este apilado no debiera superar los 1,20
metros de altura (Rotondaro, 2011). No obstante, su resolucion depende del lugar

disponible para el acopio.

La adobera, por lo general, se compone de dos rectangulos de madera liviana, pero con
suficiente dureza para resistir su humedecimiento. Es asi que se han registrado adoberas de
madera de quina (Myroxylon peruiferum) y de cedro (Cedrela sp), realizadas por las familias
con madera extraida de la zona del monte, actividad que realizaban en un tiempo
determinado del afo, en conjunto con las actividades propias de la hacienda. Esto ocurria
en los meses de otofio e inverno, cuando se iba a dejar las vacas al monte, y luego cuando
se las iba a ver o dar sal, se trasladaban las maderas ya estacionadas a lomo de algln
animal (burro o mula) o al hombro. Esto ya lo hemos visto con /la madera que hacian para
las tapialeras. De la misma manera que se hace madera para el tapial, asimismo se hace
madera para la fabricacion de adoberas. Esta préactica de ir hacer madera al monte no esta
en total vigencia, en este tiempo se suelen usar maderas cepilladas y compradas en los

corralones o madereras de la ciudad de Salta, La Quiaca y Jujuy.

En la tabla siguiente, podremos ver las diferentes dimensiones de los adobes que se han
relevado. Las medidas varian entre 40 x 27 x 10 cmy 10 x 10 x 15 centimetros. Aun asi,
podemos diferenciar que la franja de 40 x 20 x 12 centimetros y medidas similares (en color
verde) son las medidas que se emplea para la realizacion de muros exteriores de una casa
y que se los considera portantes. Una practica que se ha acentuado en los Gltimos afnos es
que los muros divisorios de las casas son realizados con un espesor menor, con adobes cuya
dimension es de 20 x 15 x 10 centimetros (en color rosa). Esta dimensién de adobes no
solo es empleada en muro internos sino también en muros exteriores cuando la construccion

dispone de columnas de hormigbén armado.

A la vez, existe otro tipo de adobe que es cortado especificamente para construir los hornos
de barro. Este adobe tiene una forma trapezoidal de 10 x 10 y una base de 15 centimetros
(en color amarillo). Si bien no indagaremos sobre esta construccion, solo mencionamos que
las caracteristicas del barro y los cuidados de corte para la realizacién de estos adobes son

similares al de los adobes de una casa (Figura 162 y Tabla 14).
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Figura 166: Adobes para construir un horno de barro, secciones 8 x 10 x 15.

Nota: Foto tomada en el afio 2020

Tabla 10: Cuatro de diferentes dimensiones de adobes utilizados en las comunidades de Nazareno.

TAMANO (EN CENTIMETROS)

FUNCION

OTROS DATOS

40x 27 x 10 Muros portantes de casas Relevamiento en Nazareno
40x25x 10 Muros portantes de casas Relevamiento en Nazareno
40x 18x 10 Restauracion de la iglesia de San Obra: afio 2018
Francisco
40x30x 12 Muros portantes de casas Relevamiento en Cuesta Azul
40x25x 12 Muros portantes de casas Relevamiento en Cuesta Azul
40x20x 12 Muros portantes de casas Relevamiento en Cuesta Azul
40x 27 x 15 Muros portantes de casas Relevamiento en San Francisco
30x20x 15 Muros portantes de casas Relevamiento en San Francisco
20x 15x 10 Se usan cuando hacen con columna  Se empezaron a realizar en los Gltimos
de HORMIGON ARMADO anos
8x10x15 Para la realizacién de horno de barro  Obra: afio 2020

Nota: Elaboracién propia.
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EL TIEMPO BUENO Y EL TIEMPO MALO Y EL ENREDO DE OTRAS PRODUCCIONES CON EL ADOBE

Al igual que la técnica del tapial que analizamos en el acapite anterior, la que tiene una
estacionalidad de produccion, el adobe también presenta un tiempo de realizacién, pero
veremos que maneja otros lapsos de elaboracion. Esto sera visto a partir de dos narraciones
registradas en el Diario del Campo, desde las cuales veremos como los modos y tiempos de
hacer o cortar adobes tienen percepciones diferentes seglin se trate de una comunidad del

alto o del bajo.

El siguiente relato corresponde a Jerénimo, un poblador constructor de San Francisco que
nos permitira observar como se maneja la estacionalidad del corte de adobe en las
comunidades del alto. Veremos el accionar y el cuidado que tienen las y los hacedores y

como se diferencia el tiempo bueno y el tiempo malo.

En abril se cortan adobes antes de que vengan las heladas'!’ y una vez que estén

apilados se los tapa. Sino hay que esperar que llegue septiembre, y se corta en

septiembre, octubre y noviembre, este tiempo también es bueno también es para la

construccién. Es un buen tiempo este!!®, antes de que lleguen las lluvias. Se construye

esa época con adobe, pero también es cuando se hace alguna pirca con piedra, porque

esa época no es tan fria, porque si a la tierra le agarra la helada se desgrana todo *1°,

En este relato se puede ver la estacionalidad del corte del adobe. Si bien esta temporalidad
hace alusién a las estaciones del afo, el relato se enfoca en aquellas condiciones climaticas
gue no permiten tener buenos resultados de la realizacion de la técnica, porque el tiempo

no es bueno para cortar adobes, el tiempo es malo o hay mal tiempo.

El mal tiempo es la percepcion que las y los constructores tienen sobre la estacién. Esta
nocion del mal tiempo, también han sido referenciada en otros trabajos del area andina,
reconociendo incluso horarios especificos del dia en los que caminan las malas almas y los
malos aires (PRATEC, 2006:19) haciendo referencia a la medianoche. En nuestro caso, es
necesario aclarar que este mal tiempo hace referencia a las condiciones climaticas que

muchas veces se muestran agresivas, en este caso para el adobe, porque este se congela o

117 En los poblados del alto las heladas son muy frecuentes. Esta zona tiene un clima frio y seco, teniendo una
temperatura media entre 7.5 a 9.9 grados centigrados. La amplitud térmica diaria alcanza valores entre 30 y
35 grados centigrados de diferencia de temperatura entre el dia y la noche. El periodo libre de heladas es muy
corto y las heladas son frecuentes e intensas y son muy erosivos (Cabrera, 1976; Paoli et al., 2014).

118 | os tiempos que son buenos para cortar adobes, también son éptimos para hacer trabajos de construccion.
119 Entrevista a Jerénima pobladora San Francisco, realizado en julio del 2018.
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se pone piri. Estos momentos, son distinguidos como algo dificultosos, poque si el tiempo
es malo y el adobe se pone piri, se debe volver a armar el pastén y nuevamente cortar los
adobes. Es por eso que los pobladores hacen referencia a que hay que cuidar los adobes de

la lluvia y del frio de las heladas, del mal tiempo.

En las comunidades del alto, las y los constructores tienen muy presente la época del afno
para la elaboracion de los mampuestos. Este proceso de congelamiento se da cuando el
mampuesto es cortado durante el dia, y esa misma noche congela y al tener bastante
humedad, el mampuesto a medida que se va secando se desmorona. Si bien la tierra puede
volver a utilizarse, es decir se puede volver a armar nuevamente el pastén y cortar los
adobes, en su estado piri no pueden ser utilizados porque no son nada firmes. Esto no ocurre
si las heladas acontecen cuando el adobe ya se encuentra seco o con bastantes dias de
secado. De igual forma, las y los constructores son bastantes observadores del tiempo, por

lo que si ven que esta por helar, cubren los adobes con pléasticos.

En cambio, en la zona de las comunidades del bajo ocurre lo siguiente, esta vez relatamos

lo dicho por Facundo, un poblador de Cuesta Azul,

Todo el tiempo se esta cortando adobe. Se deja pasar la lluvia y cortas, después ya

cuando pase el frio vuelves a cortar si te hace falta antes de que lleguen las lluvias de

nuevo. El viento es un buen tiempo, porque ayuda a secar rapido. La tierra, claro se

la elige. Elegimos porque aca por lo menos en la zona vemos que no que sea

medanosa?’?® eso aca nosotros lo vemos por el color. El resto de la tierra cualquier

tierra funciona, todas las tierras sirven, pero hay que agregarle paja eso ayuda.'?!

Este relato pertenece a un poblador del bajo, sector donde efectivamente se puede cortar
adobes todo el ano, aunque este trabajo se debe hacer bajo ciertos cuidados, en especial el
horario del dia en que se corta. Las y los pobladores constructores mencionan que en
invierno es desde la media mafiana hasta la media tarde un buen horario para cortar, antes
no porque muchas veces el barro se congela, y luego tampoco porque no le da tiempo al
adobe para que se airee. De esta manera, el adobe llega fresco a la noche, y se evita que
cuando baje la temperatura en la noche, e/ adobe se pone piri. En esta narracion a diferencia
del anterior habla del buen tiempo, el tiempo de viento, que ayuda y es provechoso para el

corte de adobe. El buen tiempo conlleva bienestar y se manifiesta en las situaciones

120 Con tierra medanosa hace referencia a un tipo de suelo bastante arenoso y que tiene porciones de salitre,
haciendo que no sea elegido para cortar adobes.
121 Entrevista a Facundo poblador Cuesta Azul, realizado en mayo del 2019.
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cotidianas de las personas (PRATEC, 2006) como el viento para con el secado de los

adobes.

En los pueblos del alto, hay meses determinados en el que el tiempo es propicio para esta
actividad, mediados de febrero hasta el mes de abril, y luego septiembre y octubre. En tanto
que en los pueblos del bajo si bien se puede cortar adobes todo el tiempo también, hay
meses donde este tiempo es mejor -mediados de marzo, cuando aminoran las lluvias, y va

hasta abril y un poco de mayo.

A su vez, debemos recordar que estas actividades se entrelazan con las tareas agro-pastoriles
gue también desarrollan las personas de las diferentes comunidades, convirtiéndose todo en
un sistema de produccion, donde en algunos meses priman algunas actividades y en otros
meses otras. Es asi que el corte del adobe, el tiempo del corte de adobes, se desarrolla en
las pausas de otras practicas. Existe un tiempo que ya se levanté la cosecha, que las vacas
se las echd monte adentro y que la paja se encuentra fibrosa, este tiempo es el periodo
optimo para cortar adobes. Aunque también vimos que en el bajo cualquier momento es un
buen tiempo para cortar, porque cortar adobes forma parte de una cotidianidad,

cotidianidad que se mezcla con otras practicas (Figura 167).

Figura 167: Calendario de corte de adobes en el alto y bajo de las comunidades de Nazareno.

EN ELALTO

Cortada de adobes, Cortada de adobes,
después de las heladas

con pocas lluvias y ”
y antes de las lluvias

ante de la helada  No se cortan adobes por las heladas.
los dobes se pasman, esta piri.

La paja esta lefiosa _ L La paja esta lefiosa
(en flor) La paja esta fibrosa (en flor)
Tiempo en la casa Tiempo en los puesto Tiempo en la casa
ENERO FEBRERO MARZO ABRIL " MAYO < JUNIO 5 JuLio " AGOSTO x SEPTIEMBRE M OCTUBRE .NDVIEMERE Z DICIEMBRE

Se corta adobes todo el tiempo...

El mejor tiempo para la

cortada de adobes y
construcion, ya paso las ~ Se corta adobes, pero se debe hacer en
lluvias y no hay heladas hora tempranas del dia.

Se corta antes de sembrar

EN EL BAJO

Nota: Elaboracién propia.
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Quienes cortan adobes los hace por encargo o para si mismos. Cualquiera fuera el modo de
trabajo, por lo general esta tarea se entrelaza con otras practicas, hablamos de un trabajo
formal en alguna de las instituciones del pueblo, de la atencién de un negocio u otros
trabajos. Es asi que los momentos de corte se producen por fuera de este horario laboral y
muchas veces coincide con los fines de semana. Este proceso de corte, si bien es realizado
por una persona mayor, muchas veces las nifias y nifios acompanan en partes del proceso
con tareas menores, porque como dijimos estas tareas son realizadas cuando no hay
actividad escolar, aunque debemos decir que son los nifos en especial los mas participativos

por el gusto a embarrarse.

Entonces, podriamos decir que el momento de hacer adobes, ya sea durmiendo el barro un
dia o tres, es una actividad que se lleva a cabo dentro de las cotidianidades de las familias.
Arnold y Espejo (2019) hablan de que hay una interrelacion entre las técnicas y tecnologias
de la produccién y lo social. Es asi que se entiende que las practicas constructivas forman
parte de la cotidianidad y, por lo tanto, son constituyentes de la estructura social en el

tiempo de un grupo determinado.

LEVANTANDO LAS PAREDES DE LAS CASASY LA INCORPORACION DE OTROS MATERIALES

Una vez cortado los adobes, estos pueden estar un tiempo, meses o afnos, a la espera de

ser utilizados, una pobladora nos decia al respecto,

Estos adobes los tengo varios anos, como unos cinco o seis anos, porque en ese tiempo
ya estaba en mi cabeza el proyecto. Y mira, ahi estan, al final arme la casa y al final
no los use porque yo arme otros y tenian otras medidas y esos me los regalo el vecino
que le quedaron. Por eso lo ya los tengo anos, ya los voy a usar, tengo que subir una

parte del cerco.

Mientras estén asi [sefialando unos adobes apilados] tapados no les pasa nada, otros
se cortaron cuando armamos la casa. Yo creo que es mejor, no sé, mas pasa el tiempo
se ponen mas duros, mas firmes, es compactan mejor. No es lo mismo que los cortes

y ya los uses, porque muchas veces en el centro todavia no sacan?.

En el capitulo 3, acerca de las materialidades, vimos que /a casa todo el tiempo esta
creciendo, diremos ahora entonces que todo el tiempo se esta cortando adobe. Para que

este crecimiento suceda, se cortan adobes, y muchas veces una vez ya cortados pueden

122 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afo 2021.
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pasar tiempo hasta que estos son empleados. Es decir que, si bien estos mampuestos desde
su conformacion inicial forman parte de un proyecto, los adobes cortados son parte de la

cotidianidad de las familias hasta que son empleados (Figuras 168 y 169).

Figura 168: El patio de dona Milagro, en Nazareno.

Nota: Foto tomada en el afio 2019.

Figura 169: Adobes apilados para una casa que quiere armar don Villalobos en San Francisco.

Nota: Foto tomada en septiembre del 2019.

Este es un punto que se plantea diferente con la ejecucién del tapial. Con el tapial a medida
gue se prepara el material, se rellena la tapialera, se compacta y demaés tareas pertinentes,
el muro se va levantando. Cosa distinta ocurre con el adobe. Como hemos visto, los adobes
son cortados en un momento, y una vez secos y apilados, pueden estar alli sin margen de
tiempo. Es decir, en un tiempo se produce los mampuestos y en otro tiempo que puede

estar alejado del primero, se los emplea para el armado de los muros.
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Jacinto, un poblador de Cuesta Azul nos decia al respecto.

Para empezar una casa, primero se hace el cimiento, se tiran los hilos y se cava.
Luego de levantar el cimiento con piedras, antes era solo de piedra, y barro nomas,

aunque ahora le ponen cemento. Una vez, terminado el pircado de piedra, que va

como hasta los 40 cm. mas o menos, ahi se empieza con el adobe. Ahi se va parejito

nomas, dandole tiempo al adobe!?3,

Asi como el corte del adobe se entremezcla con las otras actividades, como vimos en el
apartado anterior, también el momento de levantar las paredes tiene una época, este
también es el tiempo seco, estaciones de otofo e invierno. La construccion de la casa tiene
lugar en este tiempo seco, momento cuando se esta terminando de cosechar, cuando la
siembra esta lejos y la hacienda de ovejas anda por el puesto en el cerro. Esta referencia de
construccion también ha sido relevada en otras areas andinas (Arnold, 1998; Flores Ochoa,
1968).

Cuando ya se tiene decidido el lugar y las dimensiones que va a tener la casa, se empieza
a levantar la pared. Debemos recordar que con el término casa puede referir a todo un
conjunto, o un solo recinto. En este apartado de lo técnico-constructivo alude a un recinto
habitacional. En esos momentos, la o el constructor con la misma tierra con la que corté los
adobes, prepara una mezcla con caracteristicas similares (tierra + agua + paja picada) que
sera utilizada como mezcla de asiento. El trabajo de /evantar el muro se da de forma
pausada, pero constante. Por lo general no se construyen mas de 6 hiladas por dia,
aproximadamente, segln lo que los pobladores consideran para que el muro vaya parejito,

dandole tiempo al adobe.

A medida que se va elevando el muro, se deja el hueco de las aberturas, sea puerta o
ventana. En ambas se deja puestos dinteles de madera, los que traspasan entre 10 y 40
centimetros aproximadamente a ambos lados del muro. Sobre el dintel se sigue elevando el

muro hasta la altura que se considera que va el techo.

En las imagenes siguientes podemos ver algunas de las arquitecturas domeésticas y
comunitarias con adobe, y sus localizaciones respectivas. Observamos asi que las
edificaciones se extienden en el alto y en el bajo, incluyendo a la Iglesia de San Marcos de

Trigo Huaico, una arquitectura comunitaria completamente construida con adobe. La

123 Entrevista semiestructurada a Jacinto, poblado de Cuesta Azul. Realizada en el mes de septiembre del 2018.
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siguiente imagen es de la casa de la familia Ramos en San Francisco, donde si bien el adobe
es portante, tiene una viga de hormigdn armado que recorre toda la casa, un poco mas abajo
(izquierda) una casa en Bacoya, donde no solo los recintos son de adobe, sino también el
horno de hacer pan, y por ultimo un caserio disperso en San Marcos de Nazareno, donde

todo el conjunto, casas, corrales y potreros ha sido realizados con adobe (Figura 170).

Figura 170: Algunos ejemplos de construcciones de adobe en el alto y bajo de las comunidades de Nazareno.

—

EL ADOBE EN LAS
COMUNIDADES DE
NAZARENO

MUNICIPIO DE
NAZARENO

B

4 CASA DE SAN FRANCISCO
b S (PUEBLO DEL ALTO)

—

# i
o UDEPARTANENTO DE IRUYA s,

M= S =S

CASA EN BACOYA (PUEBLO DEL BAJO)

5]

: iy I
CASA EN SAN MARCOS DE
NAZARENO (PUEBLO DEL BAIO)

Nota: Foto y elaboracién propia

Observaremos en esta Ultima parte como el proceso de produccion de adobes no es el Gnico
gue ha tenido modificaciones, sino también el sistema constructivo de mamposteria. Afos

anteriores, pudiendo poner como una fecha de referencia al afo 1986, cuando llego el
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camino vehicular, la mayoria de las casas y demas arquitecturas domésticas eran
construidas considerando al muro de adobe como portante. Las y los constructores
entrevistados relatan que en ese tiempo los adobes eran utilizados en el sentido mas ancho,
formando un aparejo a tizon. En este caso el resultado era el de un muro con un espesor de

alrededor de 40 centimetros.

Con la llegada del camino a Nazareno, empiezan a poder ingresar vehiculos y con ellos
materiales industrializados, entre ellos el cemento y el hierro. De esta manera se incorpora
la estructura de hormigdn armado como una estructura puntual y los muros de adobes pasan
de ser empleados como muros de cerramiento, con un aparejo tipo soga de 20 centimetros

aproximados de espesor (Figura 171).

Figura 171: Aparejos de adobes. Antes de tipo tizén y ahora tipo soga.

APAREJD A S0GA

il

APAREJO A TIZON
Nota: Elaboracién propia.

Es asi que, la llegada del camino vehicular y la apertura a centros comerciales de La Quiaca,
Jujuy y Salta, posibilitd la incorporacion de cemento y hierro en las arquitecturas a partir de
las estructuras de hormigén armado, y de esta forma se empezaron a disminuir los espesores

de los muros y el crecimiento de altura de las construcciones.

Claramente mas alla de los cambios de los sistemas constructivos, estas modificaciones se
vieron y se ven en la actualidad con las nuevas morfologias arquitectdnicas. Como ejemplo
de ello hemos relevado la Iglesia de San Francisco, la cual tiene una estructura puntual de
hormigdn armado y ademas las juntas también fueron realizadas con mezcla de cemento.
Desde este punto podemos ver como la construcciéon con adobe ha tenido cambios en sus
materiales y modos de hacer a lo largo del tiempo, sobre todo en las Gltimas décadas de la

mano de la incorporacion de nuevos materiales.

Una vez mas volvemos al concepto de habitus, viendo cdmo los patrones de las tendencias
que el proceso de los adobes delinea, los que se van produciendo en los instantes, en los
minutos, como por ejemplo cuanto tiempo hacer dormir la tierra, a incorporar columnas de

hormigén armado y pasar de tener una casa de un piso, a una de dos o tres niveles. Es asi
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gue el empleo de nuevos materiales constructivos, genera nuevas elecciones. Estas dan lugar
a otras relaciones, que se van solapando o enredando con las anteriores. Decimos enredo
porgue no es que un sistema constructivo es reemplazado, sino que uno toma algo de uno
y mantiene algo de otro. Veremos a continuacion algunos ejemplos (Figuras 172, 173, 174,
175y 176).

Figura 172: Iglesia de San Francisco y el detalle de junta del adobe y mezcla de asiento de hormigén.

Nota: Foto tomada en el afio 2018.

Figura 173: Fachada de la Municipalidad de Figura 174: Construccién de casa de alquiler,
Nazareno, foto 2022.

Nota: Foto tomada en el afio 2022. Nota: Foto tomada en el ano 2022

[3271]



Figura 175: Casa en construccién, planta baja adobe Figura 176: Viviendas del estado, en Campo de
con estructura de hormigén armado y planta alta la Cruz, entregado en el aho 2022.
ladrillos huecos.

Nota: Foto tomada en el afio 2022 Nota: Foto tomada en el afio 2022.

AHORA SE CONSTRUYE TODO EL TIEMPO

En esta primera parte hemos podido ver los tiempos de los procesos y la territorialidad que
involucra el desarrollo de las técnicas en el hacer de las personas. En tanto que mas al final
hemos podido ver que por la incorporacion de nuevos materiales emerge una nueva

temporalidad.

En un primer punto, hemos podido apreciar tres cuestiones, el tiempo de los procesos
técnicos, la estacionalidad y el detalle de los instantes. El tiempo de los procesos es diferente
del tapial y el adobe. Mientras el primero permite levantar paredes en un solo momento,
con el segundo este proceso puede ser diferido. Por su parte la estacionalidad la hemos visto
con la importancia de la Iluvia y el conocimiento 6ptimo del suelo y los cuidados de la
humedad en el dia de majar. También hemos mostrado las consideraciones del tiempo
bueno y el tiempo malo, heladas o vientos, que son beneficiosos o que perjudican al
desarrollo de la técnica. Por Ultimo, los instantes, vistos desde el tiempo de lluvia que se
vuelve importante para majar, como se vigila cuidadosamente esa humedad de |a tierra para
trabajar o el momento preciso del corte que tiene que tener la energia y rapidez necesaria
para que los mampuestos tengan un buen resultado. O también esos instantes del golpe
correcto en el ritmo del pisén, o la velocidad para sacar la adobera, ambas cuestiones
fundamentales para el resultado de la técnica. Ha sido nuestra intencién poder identificar
esos instantes y cémo las técnicas van tejiéndose desde estos pequefos detalles las tramas

mayores del hacer.

A su vez, estas practicas constructivas se encuentran relacionadas con las territorialidades

y estacionalidades mas amplias de los lugares donde se construyen, como por ejemplo lo
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fue y es el hacer madera y cortar paja. Hacer madera se vincula con las practicas de la
hacienda en el monte, del aminoramiento de las lluvias para poder llegar a estos sitios y del
tiempo de estacionar los troncos para poder trasladarlos al pueblo. El corte de paja, que se
hace en un territorio que es de todos, pero se debe saber cual es el tiempo considerando
para hacer un buen corte y tener una buena paja que no sea fibrosa, méas alla de saber
localizar los pajonales. Debemos considerar que esta territorializaciéon va mas alla de los
espacios desde donde se extraen las materias primas -madera y paja-. No solo implica
conocer los lugares y el tiempo, sino entender que el proceso constructivo se imbrica en
otros movimientos o actividades que tienen las y los habitantes. Si bien cualquier proceso
se desarrolla en un tiempo, para ello se tiene una planificacién previa y el hecho de que la
casa se construye todo el tiempo, estas acciones se tornan cotidianas. Es decir, se producen

desde una normalidad cotidiana, como se desarrollan las actividades agro-pastoriles.

Hay un punto del tiempo que hemos marcado, el afio 1986, cuando llega el camino al
pueblo y es una inflexién para muchas cosas, entre ellas los modos de construir. La
disponibilidad comercial de ciertos materiales para la construccién hace que de algiin modo
emerja otra temporalidad. Los comentarios de los pobladores constructores refieren que
ahora se construye todo el tiempo, ya no se espera el tiempo de lluvia para majar tapial,
tampoco se espera el tiempo seco para cortar adobes, ni se va a hacer madera para las
herramientas. La practica misma tiene nuevas incorporaciones, no solo de materiales como
el hormigébn armado, sino también la posibilidad de construir en otros tiempos. No
pretendemos desdibujar los conocimientos de los tiempos y de las practicas que tienen las
y los pobladores, pero si marcar que van sumandose otras temporalidades. En estas
modificaciones, incorpora del manejo del tiempo por parte de las instituciones o los
comercios, ya no hablamos del acceso a los de materiales traidos del monte o del cerro,
sino como se consiguen y trasladan estos mismos desde centros comerciales urbanos. Por
otro lado, se puede ver como los tiempos de hacer una determinada técnica se introducen y

amoldan dentro de otros tiempos que son los institucionales, como las vacaciones escolares.

Debemos recordar que, en los Ultimos afnos, Nazareno y otros poblados mayores han tenido
un importante crecimiento poblacional, por lo tanto, han sido necesarias muchas nuevas
construcciones de casas. Es asi que este incremento no solo es de casas, sino de la altura
de estas nuevas edificaciones. Entonces no solo se construye todo el tiempo, sino que en
la actualidad se construye en altura todo el tiempo. De alglin modo existe una superposicién
de tiempos, de procesos, de formas de hacer, donde esta homogeneizacion modifica el

habitus, porque los marcos de referencia cambian.

[329]



PARTE 2

Paja, walla, chapa y lona. Las diferentes
constituciones de las cubiertas en las
comunidades de Nazareno

[...]1 Indefectiblemente el duefno de casa debe hacer rica chicha, y el dia de
terminacién [de la casa, la techadal invita a los vecinos, a los que ayudaron
empefiosamente. Una vez terminada la obra pasan adentro cada uno ha llevado varias
flechas de madera con las cuales tiraran al huevo, al que lo logre romperlo es colmado
de aplausos y obsequiado con una tinaja de chicha. El primer vaso solo bebe unos
tragos luego se dirige a un anciano y mediante una ceremonia religiosa rocia las cuatro
esquinas de la habitacién invocando el nombre de Pachamama Santa Tierra, que la
casa sea feliz y duradera [...]. Asi queda bendita la habitacién de la contaminacién y

la enfermedad 124,

Asi como cuando al inicio de la obra se cavan los cimientos y se hace una pequefa chaya,
o se tira agua bendita para que la obra vaya bien, en el instante de que se techa la casa
igualmente se hace un rito de celebracion. Al colocarse el techo, es cuando se manifiesta
que la casa es casa, que es hogar y que es familia, en quechua la accién de colocar se dice
wasichakuy que quiere decir hacer la casa (Gose, 1991 [2005]). Es asi que en este apartado
veremos cémo se desarrolla la materializacion de las cubiertas en las comunidades de
Nazareno. Observaremos las cubiertas como componente arquitectonico desde los sentidos

que le proporcionan a la obra.

Como vimos en los capitulos anteriores, la movilidad tiene gran protagonismo. Este acapite

no es la excepcién, ya que la movilidad también se encuentra asociada a la produccién de

124 Coleccion de Folklore, provincia de Salta, Escuela San Marcos de Trigo N.° 114. Foja 26. Relato de Felipe
Ramos, edad 45 anos. Encuesta Nacional del Folklore (1921:5).
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las cubiertas. Por ejemplo, los traslados de los materiales, que van de lugares dénde estos
se producen a lugares donde se realiza la obra, a la vez que éstas se relacionan con otras
actividades de produccién, que también implican sus légicas de movilidad. La temporalidad,
sera vista no solo desde el tiempo de su proceso constructivo sino de los solapamientos
temporales a partir de la incorporacién materiales industrializados. Veremos asi el uso de
diferentes materiales y sus aplicaciones, y la movilidad en la que encuentra inmersa, y por

Ultimo los sentidos que el techo tiene.

Con lo antes expuesto veremos primero la estructura de las cubiertas y su primer sustrato o
entramado. Luego veremos las capas que le dan el cierre y finalmente la préactica ritual que

le da habitabilidad a la casa, el wastuco.

PRIMERO SE TIENEN QUE PARAR LOS PALOS. CONSTRUCCION DE LA ESTRUCTURA DEL TECHO,

CON MADERAS DEL MONTE Y MADERAS INDUSTRIALIZADAS

Las personas de las comunidades se encuentran en un constante ir y venir, haciendo que
los materiales que son propios de un lugar sean empleados en otros sitios. Muchas de las
miradas que definen la practica constructiva en el area, que las asociaron (nicamente a las
condiciones ambientales, no estuvieron exentas de incluir a las cubiertas en esta misma
linea. Desde esta observacion se plantea que la resolucion de los techos, como por ejemplo
los de walla, se debe a que es el Unico material en el lugar, validando de cierto modo que
las respuestas de las personas solo estan guionadas por una Unica forma de hacer (Instituto

de Investigaciones de la Vivienda, 1972).

Partiendo de eso, pero volviendo a las caracteristicas de las comunidades nazarenences,
recordemos la existencia del monte como un &rea de importancia para las personas. Si bien
en el capitulo 2 observamos la trascendencia del monte para la hacienda y cémo las
personas manejan los recursos, en este punto profundizaremos sobre los tiempos del hacer
madera, material necesario para la estructura de las cubiertas, y que presenta

particularidades en esta area.

Este proceso de hacer madera no es sencillo, sino que requiere de una logistica previa y
posterior que insume varios meses, que incluye el estacionar los troncos, tan importante
como todo el proceso mismo. Asi como en el tapial, con su tiempo silencioso y con su tiempo
ruidoso, en los procesos del hacer madera, existen lapsos donde aparentemente no ocurre

nada y otros donde todo pasa. Ambos son constitutivos de la técnica.
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Luego que pasan las lluvias se va a hacer madera en los meses de marzo-abril. Se eligen
los arboles y se los corta, teniendo claro cual sera el uso de esas maderas, ya que se deben
elegir seglin el destino y cada uso requiere de un corte diferente. Una vez hecha la madera
en el monte, se la deja estacionar el resto del otofo y el inverno, alli mismo donde se corta.

El proceso sirve para que la madera se seque y sea mas liviana al momento de trasladarla.

El tiempo de estacionado termina antes de que llegue las lluvias. En los meses de octubre y
noviembre las maderas son trasladadas a las comunidades y alli se realizan los trabajos de

fabricacion, aunque desde el monte ya salen con su destino casi tallado (Figura 177).

Figura 177: Esquema de ir hacer madera en el monte.

Se hace va a hacer madera en el Se va a sacar

, Tiempo de
monte. Se elije, se cortar y .p la madera ya
: : estacionado :
deja estacionar estacionada
=
ne L La medera hecha
) se trabaja en el
La medera hecha se trabaja en el pueblo pueblo
E ENERO FEBRERO MARZO ABRIL MAYO JUNIO JuLio AGOSTO SEPTIEMBRE OCTUBRE NOVIEMBRE DICIEMBRE a
Tiempo de lluvias Tiempo seco Tiempo de lluvias
Se lleva la hacieda de Se sacar la hacieda del
vacas monte adentro monte adentro

Nota: Elaboracién propia.

El 4rea del monte se encuentra a bastante distancia de los diferentes poblados, por ejemplo,
de Poscaya, Nazareno o el Molino esta a casi dos dias de caminata, de Bacoya a tres dias
y de San Francisco a cuatro dias. Esta referencia de tiempo es de cuando se va solo sin
animales o a pie, porque disminuye si se va a lomo de mula o caballo, o al contrario el
tiempo se ve incrementado cuando se va arriando animales con carga, como sucede cuando

se traslada /a madera ya hecha (Figura 178).
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Figura 178: Recorrido de traslado de las maderas del monte desde alguna de las comunidades del alto y del
bajo.

=)
El monte

=

o

o o

San Pedro

Nota: Elaboracién propia.

En un trabajo de Califano (2018) sobre Iruya, comunidad que también se moviliza a esta
area del monte, se registraron algunos tipos de madera que los pobladores extraen de esta
zona. Estas son el cedro (Cedrela sp.), la quina (Myroxylon peruiferum), la lanza
(Phyllostylon rhamnoides), la afata (Cordia sp.), el lapacho (Handroanthus sp.), el carnaval
(Senna sp.), el nogal (Junglans australis) y el cebil (Anadenanthera colubrina). Estas
maderas del monte son trasladadas a lomo de alglin animal, pero también es comun el
traslado de las maderas al hombro. Si bien gran parte de esta tarea es realizada por los
varones, las mujeres son grandes participes porque ayudan con los animales, con el
procesamiento de alimentos y con la preparacion de las cargas para llevar las maderas de
un lado para el otro. Estas maderas siguen su proceso una vez que llegan a los pueblos o a

las casas.

En este apartado veremos especificamente aquellas maderas que son ocupadas en las
estructuras de las cubiertas, a partir de ejemplos con dos sistemas de estructuras de techos.
El primero, el techo de un puesto de la zona del monte, de una sola agua, y el segundo una

cubierta de una casa, a dos aguas, denominado por los pobladores como sistema de tijeras.

ESTRUCTURA A UN AGUA

En este caso, la estructura principal es realizada con tirantes de madera dispuestos cada 50
0 60 centimetros, con una pendiente de 20°, simplemente apoyada sobre el muro. En ambos

extremos de apoyo, la estructura de madera sobresale unos 15 o 20 centimetros de la cara
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del muro exterior, conformandose de esta manera un alero. El tipo de madera que se emplea

puede ser variado, como la quina, el cedro, el lapacho, o el nogal, entre otros.

Sobre esta estructura principal, y a modo de estructura secundaria, se dispone un sistema
de envarillado llamado chajllado, En otros trabajos correspondientes a la puna jujena, a este
chajllado se lo nombra como chajia (Barboza et al., 2011). Para la su realizacién pueden
emplearse diferentes tipos de materiales como varillas de tola (diversas especies de los
géneros Baccharis, Fabiana y Parastrephia), cafas huecas (Arundo donax) o cafias macizas
(Saccharum officinarum). El ejemplo que presentaremos esta desarrollado con las varillas
de tolas. El chajllado entonces consiste en sujetar las tolas a la estructura principal con una
cierda que cubre toda la superficie de la cubierta. La cierda es un tipo de cuerda realizada
con pelos de las colas de vacas, de colas o clinas de caballo, su empleo es estratégico para
ciertas areas como en la zona del monte, lugar donde hay muchas lluvias y este material no

se deforma al mojarse como si ocurre con la coyonda.

Como ya mencionamos, la produccién de hacienda de vacas es una practica que se da en
Nazareno mayormente en el area del monte, esto viene a razén que la elaboracién de cierda
se entrelaza con la produccién de este tipo de hacienda, ya que la materia prima son los
pelos de la cola de vaca'®®. Estos pelos se recolectan en el tiempo de las hierras, desde el
mes de diciembre hasta febrero. En este tiempo se los corta, aunque muchas veces las
cierdas no son producidas inmediatamente, sino que los pelos son guardados hasta después
de la cosecha, en mayo o principios de junio y en un tiempo donde hay tiempo, esta materia
es procesada. Hacer la cierda implica cijnir'?® los pelos del animal y se realiza sobre un

plastico, en un lugar abierto como el patio de la casa.

La persona que hara la tarea se dispone de pie, toma un manojo pequefio de pelos y rozando
la yema del dedo pulgar sobre las de los demas dedos, los va dejando caer despacio,
desparramados y creando una trama. Es importante que el proceso se haga sin viento,
porque la fibra es muy liviana y tiende a volarse con gran facilidad. Esta maniobra debe

hacerse de manera pareja en toda la superficie y repetir el proceso hasta conseguir el espesor

125 En Jas hierras, parte de las actividades que involucra esta festividad es el corte de la cola de las vacas. Si
bien esto no ocurre de manera literal, lo que sucede es que se le corta el extremo de los pelos de la cola de
dichos animales, los que muchas veces luego son dados de comer a la Pachamama, pero también en otros
casos son empleados para hacer cierdas.

126 E| término de cijnir es la accion de esparcir alguna fibra, hasta que se conforma una capa cuyo espesor va
depender su empleo. Se puede utilizar fibras de paja o fibras como los pelos de las colas de vaca o caballo,
como es este caso. En el area de la puna jujefia el termino de cijne, responde a la primera capa que tiene la
estructura de la cubierta (Daich y Palacios, 2009).
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deseado. Cuando el cijnido esta terminado es como un colchén tupido de pelos, se aplasta

un poco con las palmas de la mano, y el paso siguiente es el mismeado.

Desde una punta se empieza torcer los pelos que han sido cijnidos. Esta accién es realizada
con un palo y se la hace con rapidez y de manera continua, para obtener un hilo torcido de
un espesor fino. Esta tarea de mismear se hace con todos los pelos y se van obteniendo
varias madejas de hebras que luego seran torcidas para obtener una cuerda resistente. Si la
cierda va a ser empleada para atar la carga de los animales, serd un poco mas gruesa y Si
es para atar la estructura de techos sera méas delgada, de dos, tres o cuatro pelos

aproximadamente (Figura 179).

Figura 179: Esquema del momento de cijnir, mismear y armado de cierda.

e Cijni 6 inicio de mismeado

Nota: Elaboracién propia.

Como dijimos anteriormente, la cierda es una cuerda apreciada porque tiene la
particularidad que el agua no la perjudica, cosa que si ocurre con las coyondas y los tientos
de cuero, convirtiéndose en un elemento que permite estar en contacto con el agua. Esta
caracteristica le otorga un beneficio para su uso en ciertos lugares, como el area del monte,
donde es empleada para amarrar el chajllado a la estructura de maderas. En una zona
donde las lluvias son continuas y muchas veces se producen filtraciones en los techos, la
cierda, no pierde fuerza y la estructura se mantiene segura. Por esta razén son empleadas
en puestos montenos, pero también utilizadas para atar las estructuras de tijeras de casas
(Figura 180).
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Figura 180: Corte de cubierta a una sola agua y chajllado de cafias maciza, atada con cierdas.

Estructura principal, rollizos de madera de
eucaliptus (u otras maderas del monte),

o dispuestos cada 40 cm. simplemente
apoyado sobre muro de pirca.

e Chajllado de caiha hueca y cafia maciza,
atado con cierda a estructura principal.

Nota: Elaboracién propia.

A partir del proceso de la cierda podemos observar la dindmica del proceso constructivo. La
materia prima se obtiene en un lugar, el monte, en el tiempo de hierra, justo en el momento
de la marcada, de la vacunada o la sefialada. Luego es trasladada al poblado, donde en
algin tiempo, cuando se tiene tiempo, en medio de otras actividades, se la procesa. Se
obtiene asi un elemento que en este caso es empleado como un elemento constructivo. Una
vez hecha la cuerda, esta puede ser empleada como un lazo comun, pero por el
reconocimiento de sus propiedades de resistencia frente al agua, es utilizada en ciertos

momentos o en ciertos lugares en donde se aprovechan esta propiedad.

La técnica de tejido integra los pisos ecolédgicos, a partir del uso de los recursos naturales y
de las materias primas compartidas. El proceso de elaboracion de la cierda y su uso, nos
muestra las relaciones que existen en la fabricacion, pero también de las dinamicas de las

personas.

Los pelos de colas de vacas son obtenidos en un momento de festividad de la unidad
domeéstica, por lo que en si mismos portan un valor. Entendemos también al objeto cierda,
como el resultado de las interacciones a través del tiempo y de las complejidades para su
composicion. No solo es el proceso de cijnir los pelos de cola de vaca, sino los cijnidos de

los procesos, de las memorias del hacer, de los enredos de la técnica.
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ESTRUCTURA A DOS AGUAS, EL SISTEMA DE TIJERAS

En las comunidades de Nazareno, los techos a dos aguas se resuelven con el llamado
sistema de tijeras, utilizado tanto para resolver techos de casas, como de puestos. Dicho
sistema permite solucionar con maderas de longitudes cortas, una luz considerable, tal que
esta técnica se conforma a partir de un par de maderas que se encuentran unidas por
encastre y amarradas con tientos o coyondas en la parte superior, y apoyadas y amarradas

en la parte inferior a unas maderas cortas.

El sistema de tijeras define la estructura principal y luego es recubierta con chajlla que
auspicia como estructura secundaria. Sobre de ella se aplica la capa de walla o torta de
barro. Esto es coincidente también con resoluciones similares del area de la puna de Jujuy
como se observa en los trabajos de Ardissone (1937 y 1948), Barboza et al. (2011),
Rotondaro et al. (2018) o en la Puna catamarquena en base a las investigaciones de Pastor
(2000) y Delfino (2001).

Las tijeras se conforman con una pendiente de 30° a 45°, coincidente con muchas de las
casas registradas en las comunidades de Nazareno, algunas de las cuales también han sido
relevadas por Marquez Miranda (1937, 1939). Las maderas empleadas, al igual que para
las cubiertas a un agua, son traidas del monte y suelen tener un largo de 1,50 a 1,70 metros

y 10 a 15 centimetros de didmetro, cubriendo con ellas una luz de poco mas de 2 metros.

Cada tijera se compone por un par de maderas unidas en la parte superior por un encastre
denominado empalizado, reforzado con atados con coyondas (en imagen siguiente
identificada con el nimero 1). Se observa que no existe un elemento horizontal a modo de
tensor que vincule /as tijeras, como ocurre en los casos referidos para la Puna jujefa, por lo
que los empujes horizontales podrian estar siendo resueltos con el espesor y peso del muro,
y con una madera que vincula el muro con el alero. Esta madera atraviesa el muro de tapia,
de adobe o piedra y se encuentra unida a la base de una de las tijeras constituyendo el alero
de la cubierta (nimero 2). Entendemos que el motivo por la que se resuelva de esta manera
es que hay una clara dificultad de trasladar maderas tan largas, dada la distancia entre el

monte y los poblados, siendo las mas largas las que se emplean para formar las tijeras.

Entonces, para resolver el techo de un recinto se colocan las tijeras cada 50 o 60
centimetros, cubriendo el lado méas corto de luz del recinto, sin una viga cumbrera. Sobre

las tijeras, se le agrega un chajllado de algun tipo de fibra, a modo de estructura secundaria
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para el apoyo de las capas siguientes de la cubierta (nimero 3) (Figuras 181, 182, 183y
184).

Figura 181: Esquema sistema de tijeras, techo a dos aguas.

1.50 2 1.70 metros
de largo

===

=)
p_——

40 a 50 cm.
de separacion

L
70 a 80 cm. de largo

RS

Estructura principal, rollizos de madera de 9 Estructura de alero, de madera del monte,
o eucaliptus (u otras maderas del monte), se dispone de forma perpendicular al muro.

dispuestos cada 50 cm. simplemente apoyado . . .

sobre muro de adobe, tapial o pirca. (a) Chajllado de chilca, atado con tientos,

coyonda de cuero o soga de lana.
(a) Chajllado de tola, atado con tientos,
coyonda de cuero o soga de lana.

Nota: Elaboracién propia.

Figura 182: Detalle de empalizadas o nudos superiores de las tijeras.

Nota: Foto tomada en enero del 2017, en Poscaya.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

Figura 183: Detalle de empalizadas o nudos superiores de las tijeras.

v " i - )
T

Nota: Foto tomada en enero del 2017, en Poscaya.

Figura 184: Detalle de las llegadas de las tijeras.

Nota: Foto tomada en marzo del 2017, en la casa de don Serafin, pueblo de San Marcos.

Si vemos en detalle la estructura del techo, podremos identificar diferentes nudos para su
reforzamiento. La mayoria de estos componentes para atar, o los que forman parte de la
estructura misma, tienen un proceso de preparacion y de planificacion previa. Es decir, si
bien estos elementos son incorporados al sistema estructural de cubierta, cada uno de ellos
atraviesa diferentes procesos previos. Por esto, para explicar la técnica del sistema de
tijeras, en necesario retroceder un poco mas en el tiempo y ver como se obtienen y producen

estos elementos.
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Las uniones para la construccion y rigidizacion de la estructura del techo se hacen a través
de ataduras y nudos realizados con coyondas o tientos, las primeras utilizadas para unir el

127

sistema de tijeras*<’, y los segundos empleados para atar la chajlla al sistema de tijeras.

Las coyondas son tiras de cuero animal que tiene un espesor de 2 o 3 centimetros, en tanto
que los tientos no superan 1 o 1,5 centimetros de espesor. En nuestra zona de trabajo
ambos son realizados con cuero de vaca, llama u oveja, esto es coincidente también para la
zona de la Puna de Jujuy que utilizan cuero de llama (Tomasi et al., 2020). Este trabajo
por lo general se hace en el tiempo cuando hay mayor humedad porque el proceso requiere
de un cuidado de la humedad del material, lo que también ha sido ha sido observado por

Califano (2018) en la zona de lIruya (Figura 185).

Figura 185: Tientos y coyondas colgadas en la casa.

Nota: Fuente Califano, 2018:46.

Entonces, tientos y coyondas son empleados para la fijacion de la estructura del techo, las
tijeras, y de la chajlla. La forma para emplearlo es humedecerlo previamente el dia anterior.
Esta humectacién permite que las cuerdas sean flexibles y se puedan trabajar con mayor
facilidad, aunque el remojo tiene que ser justo, para no dejar el cuero resbaloso, lo que no
permite atar bien los nudos. Posteriormente se corta el cuero de las extremidades, patas y

cuello, dejando la superficie obtenida con una forma redondeada.

Es en ese momento que se da inicio al corte, que tiene que ser cuidadoso y prolijo ya sea
para una coyonda o para un tiento, en forma de espiral y mantenido el espesor con el que

se comenzd. El paso siguiente, cuando ya se tiene la coyonda o el tiento, es llevarle a una

127 Este tipo de techo que se denomina tijeras en Nazareno, con dos tirantes que dan la pendiente, en otros
sectores de la Puna, apela a otro sistema estructural que se corresponde con el par nudillo.
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mordaza. Con el cuero aun humedecido, este es atado a un palo, estirado y limpiado. Por
lo general esta tarea es llevada a cabo durante varios dias, por lo que la humedad de cuero
es controlada, colocando el cuero y luego las coyondas y tientos cortados en bolsas plasticas

hasta que el trabajo esté terminado.

Este manejo de la humedad se repite en otras areas andinas donde las cuerdas son utilizadas
para atar estructuras de maderas. Estas cuerdas, que fueron colocadas himedas, se
contraen paulatinamente al secar, ajustandose asi los nudos y aumentando la rigidez de los
vinculos (Tomasi et al., 2020) (Figuras 186, 187, 188y 189).

Figura 186: Nudo con coyondas en el empalizado Figura 187: Nudo de tijeras con estructura de
superior de las tijeras, también se puede observar aleros, casa de familia Serafin en San Marcos.
la chajlla de tola.

Nota: Foto del puesto de don Villalobos en San Nota: Foto tomada en Poscaya, afio 2018.
Francisco, ano 2018.

Figura 188: Detalle de nudo de alero en la Figura 189: Detalle de estructura principal de
esquina y chajlla de tola, mas cola de paja. Foto techo y chajlla de caha hueca. Foto tomada en
tomada en Poscaya. Poscaya.

Nota: Foto tomada en el afio 2019. Nota: Foto tomada en el afio 2019.

[341]



Luego de posicionada la estructura de tijeras y aplicados sus nudos, se coloca la trama del

chajllado, al igual que en la conformacion de un techo de un agua.

Para el tejido [chajial que se arma se utiliza un hilo mismeado de oveja, uno que esté
bien torcido, o tientos, depende de lo que use. Con cualquiera de los dos, se arman
los suchos o sacuchos, asi le decimos a los ovillos. Eso es para poder trabajar mejor.

Eso se tiene preparado desde antes. Ya se deja todo listo y cuando se va a hacer la

chajlla se esta preparado con eso’?® (El subrayado es nuestro).

La funcion de la chajlla, como vimos en el apartado anterior, es actuar como una estructura
secundaria ya que es un envarillado tupido atado al sistema de tijeras de la estructura
principal. En trabajos de la Puna jujena esta chajlla es descripta con el nombre de
quirquinqguillo (Instituto de la Vivienda 1972:40). La chajlla puede realizarse con diferentes
tipos de varilla las que muchas veces es trasladada desde diferentes lugares, como la chilca
de la zona del Valle y del Monte, empleada en toda el area de las comunidades de Nazareno,
o la tola de la Puna, que es transportada para la zona del bajo. Cada una de ellas tiene

particularidades para su uso.

La chilca (Baccharis salicina Torr. & A. Gray) se produce en la zona del bajo, en las
quebradas y se usan los tallos principales de la planta, que alcanzan 2 metros de longitud
y 1,5 centimetro de diametro. Por lo general, el corte de chilca se produce en el mes de
mayo, cuando la planta ha alcanzado su mayor altura. Una vez cortada se deshoja por
completo y se deja secar o estacionar a la sombra por un par de semanas antes de su empleo

ya que al estar verdes mantienen una flexibilidad que se pierde cuando secan.

Por otro lado, la tola (diversas especies de los géneros Baccharis, Fabiana y Parastrephia)
es una planta arbustiva y champosa. Sus ramas no llegan a la altura de la chilca, pero es
de tallos fuertes, llegado a longitudes de 50 centimetros de largo. Para su utilizacion, la tola
se puede recolectar en cualquier época del ano y si bien se la puede utilizar una vez
deshojada y sin estacionar, no es lo habitual, ya que posee un aroma fuerte y al dejarla

estacionar lo pierde.

El trabajo de colocacion de la chajlla lo realiza una sola persona ubicada en el techo, y otra,
desde abajo, le va pasando los manojos de las fibras. El que esta arriba, se encuentra de
cuclillas, toma con una mano dos cafas, tolas o chilcas y las posiciona perpendicular a las

tijeras. Con la otra mano sujeta y estira el sacucho o sayo, que es el ovillo de tiento o hilo

128 Relato de Jacinto, poblador de Cuesta Azul. Realizada en septiembre del 2018.
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con el que fija ambos elementos. Estos ovillos son pequenos y son armados especialmente
para que el trabajo de ajustar y entrelazar la chajlla con las tijeras resulte mas practico. El
tamano del ovillo, es tal que entra en el pufio de una mano casi cerrada, tal que, al momento

de estirar, lo pueda hacer con fuerza y pueda hacer los cruces entre las varillas.

Esta tarea se inicia desde abajo hacia arriba y de izquierda a derecha, hasta terminar con el
faldon y luego se continua con el siguiente, nuevamente desde abajo hacia arriba y desde la
izquierda hacia la derecha. Esta tarea de colocacion y rigidizacién de las tijeras y el chajllado
estan vinculadas: ambas se realizan antes de empezar con el wallado, entortado o el tipo de

cobertura que se le incorpore (Figura 190).

Figura 190: Secuencia de colocacién de chajlla, de abajo hacia arriba y de izquierda a derecha.

nudo 2

nudo 1 nudo 3

Nota: Elaboracién propia.

Los procesos de recoleccién o extraccién de los recursos naturales para emplearlos como
materiales constructivos tienen un tiempo especifico que es anterior a la obra. Cuando se
habla del sistema de tijeras y también de la cubierta de una sola agua, observamos que
estas inician tiempo atras que la técnica misma. Es decir, el proceso constructivo o la cadena
operativa, nos lleva innegablemente a la relacion de otras practicas, por ejemplo, de los
ovillos de hilo a las haciendas de ovejas, de ellas a su tiempo de esquilar, a los pastos que
comen, al color del rebafo, al tiempo de paricion, a la abundancia o escasez de agua y otros
factores. La técnica, no solo es el saber hacer, o el tiempo que demande la ejecucion de
una tarea, sino también se pone en relacion con las territorialidades, con las otras préacticas,

con el tiempo (Lugo Morin et al., 2008).

El desarrollo de la estructura de la cubierta, por un lado, tiene que ver con la estacionalidad
de la materia vegetal, sea esta tola, chilca y maderas, pero a la vez en esta produccion y

organizacion del trabajo se involucran las practicas pastoriles, como las haciendas de vacas
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para la obtencion de los tientos y coyondas. Con esto volvemos al planteo inicial donde las
practicas constructivas se encuentran incorporadas en el hacer social, cultural, cotidiano de
las personas que la practican y que permite plantear que las dinamicas de los procesos

constructivos no son estaticas.

Esta temporalidad se ve modificada a partir de la existencia de corralones en el pueblo que
permiten obtener maderas independientemente de la estacionalidad. Ambas maneras de
proveerse de materiales forman parte del repertorio actual para la solucidén de cubiertas que

tienen las personas de las comunidades de Nazareno.

ENTRE LA WALLA Y LA PAJA SECA, LAS CHAPAS Y LAS LONAS

En un trabajo ya citado, Marquez Miranda describe cémo es el techo de una casa en El

Molino, una de las comunidades de Nazareno,

“(...) un techo de “torta’ de paja amasada con barro, que se asienta sobre un armazén
de ramas que se afirma sobre un mojinete central, en un extremo, y sobre la ringlera

superior de adobes murales, por la otra” (1939:142).

El relato, al igual que muchos otros que se realizaron sobre la zona, describe este tipo de
cobertura o de walla, por lo que podriamos decir que son técnicas que tiene una larga
trayectoria histérica en el area. Dicho esto, veremos en este apartado las diferentes
coberturas que se realizan, que pueden ser de torta de barro, walla y paja seca, pero ademas

de chapa o lona. Estos Ultimos responden a las nuevas incorporaciones de materiales.

TECHO DE WALLA Y DE PAJA SECA

La técnica del wallado consiste en poner una capa de paja walla a la cubierta. Para esto,
previamente se deben recolectar las fibras, paja walla, la que es traida de los wallares, tarea

gue se hace dias o tiempo antes como hemos visto en el relato anterior.

Este tipo de cubierta necesita un mantenimiento cada dos, cinco o diez afos, dependiendo
del desgaste y de los constructores. La practica consiste en agregar walla donde se considere
necesario, sin techar de nuevo por completo, sino que se adicionan capas, considerando asi
que la escala temporal de una walla es anual, mas alla de que esta se produzca en un dia

como veremos a continuacion.
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Al igual que el sistema de tijeras, que se inicia mucho antes que la puesta de la estructura
de madera en el techo mismo, este proceso de cobertura con walla, también comienza
tiempo antes para tener disponible la paja, el barro y buscar los ayudantes, entre otras
tareas. Estos son los compases que anteceden y que son constitutivos de la técnica misma.

129 se hace la torta de barro o se

Si bien desarrollaremos el proceso del dia en que se walla
pone una cubierta de paja seca, volveremos un tiempo atras para entender la preparacion

de ciertos elementos utilizados en diferentes momentos.

En las comunidades de Nazareno, el dia del wallado comienza cuando se finaliza la
estructura principal de la cubierta, cuando las tijeras se encuentran colocadas y la chajlla

se encuentra trenzada. Esa jornada, empieza temprano,

La gente va llegando, de a poco se van reuniendo, algunos pagados, otros vienen por
la fiesta y el asado. Se van sentando, se le convida mate y ahi estamos. Se coquea

ahi, sentados tranquilos’®.

El momento previo al wallado es muy tranquilo, pero no por eso es algo estatico, sino todo
lo contrario. Este momento es cuando se sociabiliza con los que van a realizar el trabajo, se
toma mate cocido, se coquea. Simplemente se esta. En los términos de Arnold (1998) la
construccion es transmitida y compartida a través de este tipo de acciones. Los tiempos son
rituales unificadores de los entramados sociales, los mismos surgen y forman parte la
transmision de conocimiento. Arnold (2012) en este sentido habla de la socializacion que

tiene el hacer de la técnica.

Una vez hecha la pausa, ese momento en el que parece que no pasa nada, se organizany
disponen tanto las herramientas como la definicion de roles de las y los participantes y se
inician las tereas. Para ese dia ya se han dejado listas algunas tareas desde el dia anterior
o0 incluso mucho tiempo antes, como la recoleccion de la paja, de la cortadera, de tener
tamizada la tierra, de haber cavado el pozo para el batido del barro y de tener disponibilidad
de agua, entre otras que iremos viendo. Al respecto, una pobladora de Nazareno nos contaba

lo siguiente con respecto a cOmo se obtenia la paja walla,

129 E| termino wallado tiene varias formas de escritura, guayado como lo define Tomasi (2011) o Daich y Palacios
(2011), gualla en el caso de Rotondaro (1988- 2011) y wallado como se empleara en esta tesis que es como
lo utilizan en Nazareno.

130 Relato de Mario, poblador de San Marcos. Entrevista en el 2021.
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Yo me acuerdo que de la Casa Banda a Agua Blanquita, le decian asi porque hay una
vertiente, salian de un dia y volvian al otro. Porque hay que cortar, separar, hacer las

cargas, todo eso lleva su tiempito, no es de ir y volver.

Esto se hacia en tiempo de invierno, porque es ahi donde la walla estda madura y se lo

pone bajo techo. Alli esta puede estar guardado tiempo, mientras no le entre el ratén.
Y en verano o cerca de este tiempo se walla, porque es cuando hay agua cuando se

walla. Porque se espera el agua, porque se necesita mucha agua. Esto de juntar la

paja, la paja walla, se hacian mucho tiempo antes de wallar, la paja podria estar ahi

tiempo, meses, anos y luego ya se usaba’3! (El subrayado es nuestro).

Esta organizacién de tareas previas, muchas veces iban mas alla del dia anterior al propio
wallado, asi como menciona el relato anterior. Si bien existe una planificacién, esta
organizacion tiene lapsos de tiempo que son modelados desde otras practicas, desde las
necesidades, desde los roles de las familias que nacen desde otras ontologias de
organizacion que las que plantea una mirada occidental. Si bien la temporalidad estacional
puede marcar ciertas tareas, como lo es el tiempo de cortar la paja, esta no es una limitante
para la realizacién de la técnica. Incluso el mismo relato remarca que en un momento solo
se junta la paja, el que puede estar alejado del proceso de wallar. Haciendo foco en el dia
en el que se va a recolectar el material, este tiene sus dificultades, y no solo es de ir a juntar,
sino que implica saber donde se encuentran los wallares, las dificultades para llegar alli y la

correcta eleccién del material.

La preparacién del barro donde se va a empapar la paja también demanda de varios dias
de preparacion. Es decir, se lo tamiza para eliminar todas las piedras y se remoja de dos a
tres dias, para dejarlo a punto al agregarle agua y dando vuelta, dando vuelta, hasta que

quede chuyllo.

El dia de wallar, el paso inicial es poner paja cijnida, al igual que el proceso que hemos
visto para confeccionar la cierda, también se cijni las fibras de paja o hojas de cortadera
(poaceae)*? sobre el techo. Esta es esparcida por encima de la chajlla, y sirve como una

capa de contencioén al barro que se colocara luego. El empleo del cijne, también es visto

131 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afo 2021.

132 | a parte que se usa de la planta son las hojas que parecen cintas. Este no tiene un tiempo de estacionado
es decir una vez que se lo saca de la planta directamente se lo usa en la construccién solo hay que tener cuidado
cuando lo sacan porque tiene gran capacidad de cortar. Los y las constructoras comentan que cuanto mas seco
este la planta, ésta se pone brava. Las hojas de cortaderas son usadas en los poblados bajos luego de que de
poner el forjado ya este a este chilca o tola.
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con frecuencia en la zona de Susques (Daich y Palacios, 2011:105). En ambos casos, sea
de paja o cortadera, es empleada como una capa de nivelacion del barro, sellando las
hendiduras que dejan las varillas de la chajlla, y también aporta a la aislacién térmica del

techo.

La cortadera sigue la pendiente del techo. Primero se cubre un faldén y una vez que se llega
a la cumbrera, se continda un tramo mas (en imagen siguiente linea color rojo). A
continuacion, se hace esto mismo del otro lado, una vez que se llega a la cumbrera se
continda (en imagen siguiente linea color amarillo). Este punto de la cumbrera, denominado
como incoraz, es doblemente asegurado y es al que se le presta importante atencion. Tal es
asi que veremos que al incoraz, se le hace un trabajo de proteccion diferente respecto del

resto de la superficie del faldén (Figura 191).

Figura 191: Esquema de colocacién de hojas de cortadera.

Nota: Elaboracién propia.

El paso siguiente es la colocacion de aleros que se pueden resolver con colas de paja o
piedras lajas. Cuando se opta por cola de paja, lo que conforma el alero es la raiz de la
planta, /a cola. Segln las y los constructores esta paja es diferente a la que se usa para

wallar, ya que es mas facil de arrancar al recolectarla y menos dura que la paja walla.

Entonces, la paja cola, se dispone en todo el perimetro del techo con la raiz hacia el exterior,
colgada conformando el alero y la fibra se apoyada sobre el muro adherida con mezcla de
barro. Esta forma de resolucion también se ha visto en la zona de Rinconada, Jujuy. El
trabajo de Daich y Palacios (2011) detalla que las colas de paja son embebidas dos tercios
al igual que en nuestra area, en tanto que lo escrito por Rotondaro (1988) dicen que estos
se embeben un tercio y luego son colocados en todo el perimetro de los faldones (Figura
192).
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Figura 192: Detalle de colocacién de aleros, resueltas con cola de paga amarga.

7
/

Apoyo de las fibras de la paja en el techo
y la cola queda conformando el alero.

Nota: Elaboracién propia.

Una vez terminados de colocar los aleros, sean estos de colas de paja o piedras lajas, se
comienza a wallar. En un fragmento del Diario de Campo describimos este proceso de la

siguiente forma,

El dia para wallar se empieza bien temprano, ya se tiene el barro listo, con tierra
zarandeada. Ese barro es mas bien un barro liquido y delgado, como chuylla. Entonces
se agarra un manojo de paja, se agarra de la parte mas gruesa, la parte mas cerca de
la raiz y se la remoja en el barro. No se remoja todo, hay una parte que queda seca,
la parte de las puntas. Se arma varios manojos y se empieza a wallar, de abajo hacia

arribalss,

[De la planta solo se utiliza las fibras, sin la raiz, y para su recoleccion y acopio se deber
ser realizado con prolijidad]. En la orilla del pozo esta la paja y uno va armado los
manojos de paja y los va poniendo alli cerca. Otro pasa al que esta en el techo y el

que esta en el techo lo va poniendo en ordencito. Este empieza de abajo, no desde la

avanza, sin hacer pausa hasta terminar. Esto es cuestion de organizarse, si hay un

chico, mujer o se conchaba a alguien, todos ayudan’3?,

La técnica del wallado requiere del trabajo de varias personas, ya que son numerosas las
actividades que deben realizarse simultaneamente. El preparado de los manojos de walla,
no es una tarea menor, puesto que de eso depende la buena fijacion de la paja. El momento
cuando se inician las tareas es tranquilo, mientras la gente llega y se pone a coguear. Luego,

el proceso es sumamente vertiginoso, acelerado y muy activo.

133 Relato de una pobladora de Cuesta Azul, afno 2019.
134 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afo 2021.
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Para el armado de cada manojo son participes tanto hombres y mujeres como nifios y nifas.
Para ello se toma un pufado de paja del lado de la punta, que quepa en el pufo, y se
embebe de barro la parte restante, es decir del lado de la raiz. Una mano sostiene las puntas
y con la otra o con el pie se va abriendo el manojo para que todas las fibras queden
embarradas. Asi se embebe todas las fibras, bien parejito y con cuidado, dando vuelta,

dando vuelta.

A la paja se agarra del lado del cobollo [de lado de la puntal se embarra del lado de
la raiz. Cuando lo tenés agarrado el manojo empezas a desparramar, asi como un
abanico y lo empiezas a pisotear, pero sin soltar la parte de arriba. Esto lo hace con
los pies, porque los pies tienen mas fuerza para hundir, porque tiene que estar bien
empapado de barro. Con la mano sola no se puede hacer, porque ademas cuando el

manojo esta embarrado no es livianito'3®,

Cada manojo mide, al menos, 5 centimetros de didmetro, dependiendo de la mano de quien
lo tome. Esta forma de trabajo es similar a lo que ocurre en Rinconada, Jujuy, donde Daich
y Palacios describen que “cada manojo de guaya tiene un didmetro aproximado entre 5y 8
centimetros (Lo que entra en la mano, juntando las yemas del pulgar y el indice)
(2011:107)” (Figuras 193, 194 y 195).

Figura 193: Manojo de paja para wallar.

lado de raiz

parte
embebido
en barro

parte seca

punta

Nota: Elaboracién propia.

135 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afo 2021.
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Figura 194: Pozo de barro para embeber manojos Figura 195: Paja walla, embebida con barro y
de paja para el guayado del techo. unién de wallado.

Nota: Tomasi et al.,2012. Nota: Tomasi et al.,2012.

Como se cuenta en los relatos, la técnica del wallado se empieza de abajo hacia arriba y se
forman franjas horizontales superpuestas hasta cubrir por completo el techo. Cada una de
estas franjas se va solapando o empalmando con la franja anterior, cubriéndose dos tercios
de la fibra. La parte que queda sin cubrir por otra franja es fibra sin embarrar. Este

procedimiento se repite hasta cubrir la totalidad de ambos faldones de la cubierta.

Un detalle importante es el trenzado que se hace en el incoraz, o la cumbrera del techo. En
esta parte se arma manojos, similares a los que se emplea en el wallado y se empieza a
colocar en la cumbrera. Teniendo la parte embarrada en la mano, esta es puesta en el centro
de la cumbrera, y se deja caer hacia un costado la parte seca. Si el primer manojo se coloca
hacia la derecha, el siguiente se coloca hacia la izquierda (en la imagen siguiente ver nimero
7). Este trenzado o cimbado se hace hasta cubrir todo el incoraz del techo asegura que esta
parte superior, la mas expuesta al desgaste tenga la suficiente proteccion y mayor
durabilidad (Figura 196, 197 y 198).

Figura 196:Cimbado del techo de guaya, pueblo de Poscaya.

Nota: Foto tomada por Marcelo Verfu, en el afio 2016.
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Figura 197: Esquema de las diferentes capas de un techo con walla, en las comunidades de Nazareno.

Estructura principal, rollizos de madera
de eucaliptus, dispuestos cada 60 cm.
simplemente apoyado sobre muro de
adobe, tapial o pirca.

(a) Chajllado o envarillado o de chilca,
atado con tientos de cuero o lana.

(a) Chajllado o envarillado o de tola,
atado con tientos de cuero o lana.

a) Alero: Cola de paja para formar los
aleros. Estos van en toda la orilla
del techo.

(b)  Alero: con piedra laja.Estos van en
toda la orilla del techo.

e (a) signi, signe, de paja amarga. Capa
fina, sirve para que el barro no se cuele
por las endiduras del envarillado.

(b) signi, signe, de hojas de cortadera.
Capa fina, sirve para que el barro no se
cuele por las hendiduras del envarillado.

S e Capa de barro y paja. Espesor 5 cm.
e p— = Actua como aislacion térmica.
i  ub )
ﬁ.3 T N Walla. Aislacion hidréfuga. La colocacion

se inicia desde la parte inferior.

— e Trenzado en cubrera, resuelta con paja.

Nota: Elaboracién propia.

Figura 198: Peinado de Guaya, pueblo de Poscaya.

Nota: Foto tomada en el afio 2016.
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El paso del tiempo y exposicion a las inclemencias climaticas implica que sean necesario el
repaje luego de 2 a 10 afos desde que se walla por primera vez. El repaje es una tarea que
consiste en poner una capa de paja walla muy delgada, de no mas de 1 o 2 centimetros,
que sirve como una capa de proteccion. Conforme a la frecuencia de las precipitaciones, se

sugiere su renovacién en periodos no mayores a cinco anos.

Esta periodicidad de repaje no es aleatoria, sino que es afectada por diferentes variables, no
solo el propio desgaste de la walla, sino también el uso de los espacios. Cuando ya no se va
a usar la casa, muchas veces, ya se no la repaja, el techo se va gastando y deteriorando
hasta que la casa ya no es casa, sino que se vuelve una casa mocha. Esto ocurre cuando

por ejemplo sus duefos fallecen, y la familia ya no las mantiene.

Veremos a continuacién otra forma de resolver la cobertura de un techo, en el caso de un
puesto. Este tipo de cobertura muchas veces es empleado para cubrir el techo de estas
arquitecturas que se encuentran alejadas de los poblados, no tienen acceso de camino
vehicular, ni tampoco a redes de agua, motivo por el que las tareas como transportar

materiales son sumamente complejas.

Después de poner los palos, se pone paja parejita, bien cijnida, es como entretejer la
paja, hasta que se forma un colchén. Esto se hace en el piso. Por eso para esto se
necesita dos personas, una que arme el cijnido y le va pasando de a poco a otra
persona que esta arriba en el techo. Esto no se puede hacer sobre el techo porque hay

muchos huecos entre las maderas y esto es peligroso.

Se arman como un colchocito, se va poniendo en el techo y se va cubriendo la chilca,
0 la chajlla que se haya puesto, hasta completar todo. Luego de este cijne, se coloca
paja walla. Esta walla va bien pareja para un solo lado, para que el agua corra, luego

se pone piedras lajas para que el viento no levante la paja.

Muchas veces goteaba, porque ahi hay muchas lluvias. En ese techo siempre habia
que estar viendo, ver las goteras o ver que no se pudra la paja. Ahora con la chapa,

basta que esta, esté apretada uno se olvida de eso’3®,

Luego de la estructura principal, puede colocarse el envarillado, la chajlla (en la siguiente
imagen numero 1 y 2). A posteriori se coloca una buena capa de cijne, con un espesor de
10 centimetros, que cumple la funcion de aislacion térmica (nimero 4). La capa siguiente

es la paja walla, walla seca, que tiene un espesor de 10 centimetros y cumple la funcién de

136 Relato de Milagro, entrevista realizada en el afio 2020.
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aislacion hidrofuga (nimero 5). Para mantener todas estas capas en posicion y comprimidas
se colocan piedras lajas en toda la superficie, aunque también se ha relevado que en algunos
puestos del monte se los comprime con palos (nimero 6). La incorporacion de lonas y
plasticos a este tipo de cubierta es una constante. Esta capa ayuda como impermeabilizante
y es de muy facil traslado, por lo que en los Ultimos afos se ha convertido en un material

estratégico a la hora de proteger y alargar la vida Gtil de los puestos (Figuras 199, 200, 201

y 202).

Figura 199: Esquema del techo seco de paja walla, donde se puede ver las capas que la conforman. La
misma puede tener variaciones en la ubicacién del plastico o las piedras lajas ser remplazadas con rollizos

de madera.

o Estructura principal, rollizos de madera
de eucaliptus, dispuestos cada 40 cm.
simplemente apoyado sobre muro de
pirca.

9 Envarillado o forjado de chilca, atado con
tientos de cuero o lana.

© Aislacion hidrofuga. Plastico negro.

= e cijni, cijne, capa de paja amarga. Sirve

como una capa de aislacién térmica. Se
arma en el piso y luego se coloca en la
cubierta.

Paja walla. Aislacion hidrofuga. Se pone
la paja en un solo sentido, paralelo a la
estructura principal.

‘Piedra laja como terminacién. Simple-
mente apoyado sobre capa de paja.

Nota: Elaboracién propia.

Figura 200: Techo de paja seca, aplastado con piedra laja. Se pude ver la incorporacién de plastico, como
una de las capas inferiores a la colocacién de walla seca.

Nota: Foto tomada en el monte el afio 2007.
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Figura 201: Techo seco de paja walla, vista interior.

Nota: Foto tomada en San Francisco ano 2019.

Figura 202: Puesto monteno en invierno.

Nota: Foto tomada por D. Castro, afio 2017.

Este tipo de techo da solucién a muchas arquitecturas, en especial los puestos, sean estos
montenos, cerrenos o punenos. Las capas de paja empleadas, primero se colocan en forma
de cijne, es decir de manera aleatoria, y luego se coloca la paja walla seca paralela a la
pendiente. Recordemos que los puestos se ubican alejados de los poblados y son utilizados
como refugio nocturno y de permanencia cotidiana durante el invierno, estacion del afo en
el que las temperaturas descienden al minino. Es asi que este tipo de cubierta resulta ser
practica en su montaje y dota de confort térmico a quienes lo habiten. Cuando los puestos
no son ocupados no reciben visita alguna de sus duefios, por lo que ésta cubierta se ve
dafnada por los vientos, las lluvias, la nieve y por el simple paso del tiempo. Es asi que

cuando las personas deciden hacer el traslado de la hacienda del pueblo al puesto, el uso
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de paja suele ser una ventaja porque dicho material constructivo se encuentra accesible en

Zonas cercanas.

Distinguimos entonces una variedad de opciones que las personas de las comunidades
adoptan para dar solucion a las cubiertas. Los diferentes tipos de resolucion de techos,
materiales y técnicas, chapa, paja seca y lona. Segln se aprecia en la imagen siguiente
(Figura 203), la chapa es usada en el recinto del fondo, que cumple la funcién del /ugar de
la visita. Luego se encuentra el recinto de techo de paja seca, ocupado como cocina y
dormitorio, y un tercer espacio techado con lona, que tiene como destino ser un depésito.
Este dltimo es un lugar que se arma transitoriamente para los dias en los que trascurre la

hierra.

Figura 203: Techo de paja y aplastado con palos de maderas. Se pude ver la incorporacién de plastico, como
una de las capas inferiores a la colocacién de walla seca.

Nota: Foto tomada en el monte el afno 2019.

Segln Delfino (2001) el techado de las casas es una de las tareas mas complejas y si bien
hoy en dia es poco comUn encontrar cubiertas de walla, los testimonios ayudan a reconocer
el modo en que se realizaba, porque la practica suele incorporar un trabajo en conjunto que
se continlia transmitiendo mas alla de las nuevas incorporaciones. Sobre esto (ltimo trata
el punto siguiente, cdmo hoy en dia las cubiertas de chapa son las preferidas por los

pobladores y cémo se presenta su relaciéon con la durabilidad y mantencion en el tiempo.

EL TECHO DE CHAPA, DE LA IGLESIA'Y LA ESCUELA A LAS CASAS

La llegada del camino vehicular facilito el arribo de otros elementos constructivos, en su

mayoria industrializados, incorporandose asi otras posibilidades constructivas, entre ellas la
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chapa. Un ejemplo de ello fue la sustitucién del techo original en la iglesia de Nazareno,

entre finales de la década de 1960 y principios de 1970.

La primera iglesia era de paja y barro. Yo debo haber tenido 9 o 10 afios cuando la
cambiaron por chapa. Yo me acuerdo que contaban que las chapas eran re pesadas,

mas que las de ahora.

Las chapas las trajeron desde Quebrada Colorada '3’a Nazareno. Se iba un dia antes,

alla llegaban y esa noche hacian descansar los burros, y al otro dia amanecian

desayunando y empezaban a armar las cargar'®®, Se estaba saliendo como a las 9 o

10 de la manana, ya con todos los burros cargados y se empezaba a caminar al

Fundicién3°, A Nazareno se estaba llegando a las 6 o0 7 de la tarde, o mas noche.

Para llevar las chapas habia que saber, porque en el cerro corre viento, entonces le
ponian un poco de arena o piedras adentro para que sea mas firme por los vientos.
Estos viajes se hacian casi todo el afno, pero estos disminuian en el verano por en ese

tiempo hay muchas las tormentas eléctricas!#,

Segln los pobladores, a la iglesia se le sustituyo su cubierta de walla por una cubierta de
chapas, pero manteniendo la estructura de madera que habia sido traida del monte. Antes
de la llegada del camino vehicular a Nazareno, el trayecto terminaba en Quebrada Colorada
a 30 kilbmetro del pueblo. Este trayecto era sumamente punoso y era recorrido
cotidianamente por muchos de las y los pobladores, ya que hasta alli llegaban los camiones
y desde alli se trasladaban las mercaderias a lomo de animal, entre ellos las chapas. En la
actualidad, estas anécdotas aln estan presentes en la memoria de los pobladores, por los
desafios que implicaban estos viajes de uno o dos dias dependiendo de la carga. Tal es asi
que el Abra que se debe cruzar en este recorrido, fue llamada como Fundicién, ya que los
burros se fundian del cansancio dado la complejidad del terreno. En este contexto las chapas

para la iglesia fueron trasladadas de Quebrada Colorada al pueblo de Nazareno.

La Municipalidad muchas veces era la gestora, para el traslado de los materiales. Para

ello se pagaba el jornal del burro y el peén. Si uno alquilaba un burro tenia que ser

137 Punto que queda en plena Puna, era hasta donde llegaba el camino vehicular. Alli habia un depésito
comunitario, donde se descargaba todo y las personas tenia que ir a recoger y llevar hasta su comunidad.
Quebrada Colorada y Nazareno distan a 23 km. camino que debe cruzar el Abra de Fundicién o Cerro Fundicién
punto mas alto cercano de 4624 msnm.

138 Estas tareas de traslado por lo general eran realizadas de a dos, porque armar de desarmar las cargas requeria
de ayuda. Sumando a que muchas veces se iba con recuas de 10 o 20 burros, y una persona no puede ver a
todos los animales y las cargas.

139 Hace referencia al Cerro Fundicion.

140 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afo 2021.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

con su corona, pelero, aparejo y coyonda, todos sus elementos de carga. El animal que
buscaban mas era la mula, porque es mas mansa y puede cargar mas. Los trabajos se
pagaban por el jornal. En los trabajos se contrataba a mujeres y hombres, era un
trabajo de ambos. Aunque muchas veces para las cargas mas grandes eran los

hombres quienes iban, pero la mujer siempre acompanaba'#.,

Los traslados hasta ese momento eran realizados a lomo de animales, por lo que los
habitantes idearon el sistema de aparejos que se basa en una estructura de madera que les
permitia transportar elementos rigidos como las chapas, pero también llevar otros

elementos, como piedras, garrafa de gas, baterias, etc. (Figuras 204, 205 y 206).

Figura 204: Aparejo de madera para trasladar piedras del rio al lugar de obra.

o

Nota: Foto tomada por M. Cruz, afio 2021.

Figura 205: Detalles de nudos y amarres de tiento de cuero.

Nota: Foto tomada por M. Cruz, afio 2021.

141 Relato de Milagro, pobladora de Nazareno, realizada en el afio 2021.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Capitulo 4: Técnica

Figura 206: Aparejo para el traslado de chapas
MADERAS TRAIDAS DEL MONTE

f UNIONES RESUELTRS CON

TIENTOS DE CUERO DE VACA

45¢cm

Nota: Elaboracién propia.

Seglin los relatos, de campo, las primeras chapas fueron utilizados para los edificios
institucionales de Nazareno, como la Iglesia Nuestra Sefora de Guadalupe y posteriormente
la Escuela Nacional N° 39, ambos del pueblo de Nazareno (Figura 207). El empleo de los

aparejos fue fundamental para ello.

Figura 207: Imagen de la Iglesia de Nazareno, con techo de walla. En el fondo se puede ver algunas de las
casas que también son de walla o torta de barro (s/f).

Nota: Foto obtenida del Museo Cultual Andino de Nazareno.
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La llegada del camino vehicular al pueblo posibilité que estos nuevos materiales se
incorporaran a la construccion de las casas, primero de manera paulatina y luego con mayor
cotidianeidad. De todas maneras, el cambio de cubiertas no abarcaba a todos los recintos,
como por ejemplo la cocina, espacio que hasta hoy muchas casas mantienen con una

cubierta de barro o walla.

Estos cambios de techos permiten ver, no solo un cambio de materialidad, sino también de
la morfologia, espacialidad, y asimismo en la temporalidad de ejecucién de la técnica y la
durabilidad del material. El uso de la chapa produjo un cambio en la morfologia de las
construcciones por pasar de cubiertas de dos aguas a una. Esto responde a que los largos
en que se consiguen las chapas permitieron cubrir con pocas piezas la totalidad de la luz a
salvar, modificando también la pendiente ante la reduccion de la cantidad de solapes. En
estos casos, la estructura de madera del monte se reutilizaba adaptandola a la nueva
situacién de pendientes y aguas. En los Gltimos anos, la madera empleada es, en su mayoria,
adquirida en corralones. EI cambio de la pendiente y cantidad de aguas de las cubiertas,
también incidi6 en la percepcion de las habitaciones, reduciendo la altura de los espacios y
modificando el volumen interno de los mismos. Otra de las modificaciones fue que los
nuevos materiales no requerian de los constantes arreglos por lo que los materiales

tradicionales ya no eran tenidos en cuenta.

La temporalidad de ejecucion de la técnica y la durabilidad del material, deja en vista una
nueva temporalidad, una temporalidad que no tiene tiempos. Si antes las y los habitantes
se reunian para wallar o repajar, ahora no existe esta periodicidad y por lo tanto tampoco el
trabajo colectivo del que formaban parte. Estos nuevos procesos traen consigo nuevas
temporalidades, que se diluyen en las anteriores o las anteriores se mezclan con las nuevas.
De todas maneras, ambas formas persisten, tanto las técnicas como los materiales que se

emplean y las temporalidades desde las que se crean y permanecen.

Estas nuevas incorporaciones se deben entender no solo como procesos de construccion
material, sino también como procesos sociales, en los que las y los pobladores participan
de manera activa (Barada, 2015) y donde el estado también juega un rol. Es esto lo que
intentamos mostrar en este acapite, donde primero se coloca techo de chapa a la iglesia y
a la escuela y desde alli, esto se traslada a las casas. Es decir, cémo el estado plantea,
gjecuta y materializa sus edificaciones, en este caso las modificaciones en los techos, y

como este accionar se replica en la esfera de lo doméstico.

[359]



FIN DE LA OBRA. FESTEJO DEL INICIO DE LA CASA Y LA FAMILIA CON EL WASTUCO

[...] “Una vez que la familia ha culminado la construccion de una casa, ya piensa en
el rito de las Flechas. Han sefalado el dia y avisado los vecinos y amigos. Se han
ultimado todos los preparativos chichas, “yerbiao”, coca, flechas, lanas de colores y la

‘coba’ para hacerla "humear”.

Comienza el ritual. Un huevo cubierto con lana de color y colgado del techo en el centro
de las piezas nuevas construidas. Las flechas de florean y se prepara un hoyo para
depositar las ofrendas. El duefio de la casa hace "humear’ la coba y da por iniciada la
flechada. Todos los invitados comienzan a lanzar flechazos contra el huevo hasta
romperlo. Cada acierto es recompensado con un poco de coca y chicha. Continta el
rito hasta que son destruidos todos los huevos colgados en las piezas. Es el momento
de enterrar en el hoyo todas las flechas utilizadas en el ritual junto con un poco de coca

y chicha que ofrecen a la Pacha.

Terminando el ritual “sagrado” en el hogar familiar se celebra una fiesta y todos los
vecinos son invitados a comer y a alegrarse para la nueva vivienda inaugurada. La fiesta
continia con el canto de coplas y el baile al son de “cajas” y "quenas’ (Olmedo,
1990:70).

Recordando que el momento inicial de la coqueada al empezar a wallar la casa fue un
instante de iniciacién, al terminar estas tareas donde la casa ya es casa, también existe un
momento de festejo de finalizacion. En esta parte hablamos de un ritual que realiza la familia
cuando techa la casa, denominado como wastuco o flechada. Cualquiera fuera la técnica
aplicada walla, torta de barro, chapa o losa, el momento de colocacién del cerramiento
superior es de festejo. Este acontecimiento es compartido con la familia que la va a habitar,
sus allegados y quienes fueron parte de los trabajos de la construccion. Esta practica ritual
del wastuco, se da en toda el drea andina (Morote Best, 1988; Arnold, 1998; Bugallo,
1999; Tomasi, 2011). No solo se trata de una fiesta que da por terminado un trabajo, sino
de un momento de construccién de una materialidad. Es asi que una vez terminado el techo
de la casa se realiza una ceremonia cuyo sentido no solo es de inaugurar la casa, sino que,
en este momento, muros y techo dejan de ser solo elementos constructivos, es decir la
construccion comienza a dar habitabilidad, conformandose de esta forma en el lugar de

cobijo de una familia.

El recorrido que hicimos respecto de los techos, permitié ver la forma de obtencién de
materiales, los tiempos de procesamientos, la circulacién de personas y materiales entre

tierras altas y las tierras bajas, y nos muestra la complejidad en la que se desarrolla y decide
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una técnica o un material. Esto pone en evidencia que el proceso constructivo se encuentra
imbricado en dinamicas y redes sociales que se dan en el tiempo y que perduran en él, en
diferentes escalas temporales de larga duracion, generacional, cotidiana y las de los

instantes.

Si bien esta festividad del wastuco, se realiza en el hacer cotidiano, efectivamente el
momento trasciende en una temporalidad mayor. Al wastuco se lo debe entender desde la
clave de una temporalidad generacional y desde la conformacion de la familia o una trama
mayor como lo es una unidad doméstica en una comunidad. Entonces podemos decir que
la accién de techar, en tanto se realiza desde una temporalidad de los instantes, esta
trasciende por su materialidad en el sentido que esta contiene a una temporalidad

generacional.

A la luz de estas cuestiones, resulta oportuno repasar la propuesta de Iparraguirre (2014-
2016-2021) una temporalidad que va mas alla de ese tiempo vivido, sino que son practicas
gue resultan ser constitutivas de una sociedad. El wastuco, si bien es una practica que se
desarrolla en un instante de lo que es la propia historia de la casa, toma significado a partir
de este momento, extendiendo el tiempo, y entonces, forma parte de la memoria y de

tiempos mayores.
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Cierre capitulo 4: La temporalidad de la técnica

En este capitulo, hemos podido observar el alto grado de imbricacién que tienen las practicas
constructivas con las préacticas agro-pastoriles, con la confluencia de materiales entre los
diferentes pisos ecoldgicos y también desde los sentidos que estos van asumiendo a lo largo
del proceso. Es asi que volvemos al concepto de cultura constructiva, que nos permite
entender cémo se unen estas tramas, codmo se entrelazan, de cuando y como se teje una

casa a partir del universo de saberes.

En la primera parte se han desarrollado dos de las técnicas que se practican en el area, el
tapial y el adobe. Con ambas técnicas hemos podido ver la caracterizacién que tienen a
nivel general, y luego algunas particularidades propias del hacer de los nazarenefios.
Asimismo, el analisis de cada técnica ha permitido ver que la practica agro-pastoril
desarrollada en las comunidades, se encuentra estrechamente vinculada con el hacer de las
y los constructores. Tal es asi que estas se encuentran vinculadas desde lo cotidiano que
tienen ambas practicas, donde los tiempos de produccion se superponen. Es decir, si bien
hay un orden y un tiempo para hacer cada cosa, también ocurre que las actividades
productivas y constructivas van de la mano, como por ejemplo ir al monte a ver la hacienda,
y de manera simultanea sucede el hacer madera. Esto responde tanto a producir un material,
la madera, como a las légicas de la hacienda y sus particularidades, combindandose sus

tiempos y espacios.

En la segunda parte hemos desarrollado la cubierta, que se subdivide en la estructura y
luego en la cobertura de la misma. En el desarrollo de la estructura hemos podido observar
nuevamente la importancia del monte como un lugar de acceso al material, y también los
distintos sistemas estructurales y sus resoluciones constructivas, sean a una o a dos aguas.
En cuanto a la cobertura se han tratado las soluciones realizadas con la walla y |la paja seca.
En cualquiera de los procesos hemos podido ver que el desarrollo de las técnicas inicia antes
del dia en el que se paran los palos para la estructura, o el dia que se walla, sino que estos
van tiempo atras, dias, meses o afos. Esto permite dar cuenta de la planificacion y la

combinacidn con otras actividades que realizan las personas. A su vez, desde los instantes
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hemos comprendido los gestos, que son estructurantes de las técnicas; rapido, con energia
y ruidoso o lento y suave. Sea cual fuera la caracteristica de los movimientos que
transcurren, éstos son parte del resultado del hacer. También hemos visto las nuevas
incorporaciones de materiales como parte de la diversidad constructiva existente en las
comunidades de Nazareno. Desde estas incorporaciones pudimos ver que las
temporalidades que manejan una y otras se solapan, se funden. Un Gltimo punto en lo
referente al techo es la constitucién de las casas y las familias, y el wastuco, la fiesta que

lo constituye como tal, desde la cual el techo no solo es techo, sino la casa misma.

En cada una de estas partes, hemos intentado distinguir cémo estas practicas se definen
con los gestos propios de la técnica, pero también aquellos gestos que no se encuentran
vinculados directamente con su desarrollo, es decir los aspectos informacionales
denominados por Lemonnier (1992) que, si bien son sutiles, permiten comprender la
totalidad del desarrollo de técnica. Hablamos de aquellos gestos como la chayada y el
wastuco, ambos ritos, uno de iniciacién y otro que concluye, que indefectiblemente forman
parte de la construccion y el hacer mismo. Por lo tanto, es parte conformante no solo de la

técnica, sino de la construccién resultante.

Conjuntamente, hemos visto que la llegada del camino vehicular en el afno 1986 al pueblo
de Nazareno, y por anhadidura al resto de las comunidades, permitié que el empleo de nuevos
materiales constructivos, que ya se venia dando de manera paulatina, termine dandose de
manera mas franca. Esto se ha analizado a partir de la incorporacion de los elementos como
la chapa y el hormigén armado, donde estos no solo introducen un material nuevo, sino
también a partir de las formas y tiempos de hacer, las arquitecturas tienen resultantes

morfoldgicas disimiles.

Este cambio de materiales no solo da cuenta de una variabilidad de elementos constructivos,
sino del habitus desde el que se produce, entendiendo que este es el hilo conductor de las
practicas y permite entenderlas desde un sentido temporal. Este punto pone en tension las
acciones que se producen desde los instantes, repercutiendo en temporalidades mayores
como las cotidianas, estacionales y generacionales. Asi observamos como las acciones mas

pequenas, inciden en las tramas del desarrollo de las técnicas.

A su vez, podemos ver las técnicas en los discursos que se cruzan de antes los abuelos
hacian dormir la tierra una semana, y ahora se corta adobes de un dia, es decir, estos
procesos son histéricos e involucran legados de diferentes momentos y a la vez se incorporan

nuevos modos de hacer, porque estos se encuentran en una redefinicion constante.

[ 363 ]



Es asi que el cambio del techo de la iglesia, seguido por otros edificios institucionales,
implicé cambios mas profundos, porque al cambio de la cubierta de la iglesia se le sumaron
el de las casas de todos. En esta linea, Barada (2015) entiende que existe una
“institucionalizacion” de las técnicas y de las relaciones sociales, ya que hablar de las
incorporaciones de nuevos materiales requiere dialogar sobre las nuevas relaciones con las
producciones (Pfaffenberger, 1992). Surge asi un engranaje de técnicas, donde se pueden

visibilizar los nuevos materiales, en relacion con los que siempre se han usado.

En este cambio, volvemos a la nocidén de habitus, que se pone en evidencia a partir de las
nuevas construcciones que suman otros tiempos, otras formas. Ademas de ver la
superposicién de temporalidades que surgen en los diferentes discursos, los testimonios dan
cuenta de los cambios en el proceder y los procesos que han sido validados y los que
presentan ciertas resistencias. Entonces, al hablar del sistema de la produccion y de las
técnicas, se debe mencionar cémo la temporalidad las atraviesa, como patrones de
conductas que, si bien parecen reguladas, se manejan con cierta flexibilidad por las
personas. Es decir que es una regla no rigida, y es a través de la temporalidad en la que se

puede ver esta continuidad o ruptura.
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LOS TIEMPOS DEL HACER Conclusiones

El final de esta tesis puede resultar tan complejo como su inicio. En cada uno de los capitulos
se ha realizado una aproximacién al objetivo general que es el de estudiar la arquitectura
doméstica en la Alta Cuenca del Rio Bermejo en el marco de la temporalidad. Por ellos
haremos un recuento de lo visto en cada uno de ellos y a posteriori propondremos algunas

de las consideraciones a las que hemos llegado luego de andar y desandar los cerros.

En el capitulo 1, “Una primera mirada sobre Nazareno”, contextualizamos a las
comunidades desde su desarrollo histérico, abordado desde una temporalidad de larga
duracién, y generacional. Se ha narrado a partir de cuatro acépites: el tiempo de la colonia,
el viaje a los Ingenios, la conformacion de los pueblos y cdémo ha sido el devenir de las
comunidades de las y los nazarenefos. Asi, se buscd entender la creacion de la OCAN no
como un fin sino como un instrumento constituido para defender y reivindicar sus derechos.
La configuracion de la OCAN, se enmarca, al igual que otras comunidades aborigenes

adheridas al Quallamarka, en la lucha por el territorio y la identidad de los pueblos kolla.

En este capitulo también expusimos coémo es la constitucién del area de Nazareno,
observando una diversidad de pisos ecoldgicos, donde en cada uno se desarrollan dinamicas
sociales, productivas y festivas que posibilitan la movilidad constante de sus habitantes,
visibilizando esta variabilidad como un todo. La definicién de campenos, punenos, vallistos,
abajenos, quebradenios, monterios y cerrefios, aparece ligada a las comprensiones nativas
de lo ambiental a la vez que marcan sus divergencias. Cada una de estas denominaciones
la hemos caracterizado y asi hemos podido conocer un primer mapa de ubicacion de estos

pueblos y las peculiaridades geograficas en las que se desarrollan.

En un parte final del capitulo 1, el acapite de la construccion territorial nos acerc6é a su
problematizacion como una construccion multiple, como una red con nodos -poblados
mayores y poblados menores- entrelazados a nodos secundarios -caserios dispersos- que
actlan en conjunto con los puestos. Poblados mayores, poblados menores, caserios
dispersos y puestos estan en constante vinculacion tanto a partir de lo econémico, lo
administrativo, lo educativo y lo social, asi como a partir de los encuentros y las fiestas. La
complejidad del area se detall6 en los capitulos siguientes a partir de los conceptos de

territorialidad, materialidad y técnica.

En el capitulo 2, “El tiempo de la territorialidad” y su desarrollo de sus tres partes, se observé
que las comunidades de Nazareno han sido parte de diversos procesos de territorializacion

por lo que se plantean miradas diferentes sobre cémo y quiénes han definido estas
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territorialidades, a través de las practicas domésticas y comunitarias, y las definidas por el
estado. La territorialidad nos enfrenta a la definicion y redefinicién de los bordes, desde una
temporalidad estacional y cotidiana en la que se acentlan y demarcan no solo lo temporal
sino lo espacial. La territorialidad puede ser entendida a partir de las estrategias de control
sobre el espacio, a través de las légicas agro-pastoriles, de las actividades sociales,
culturales, econémicas y de las definiciones que las personas y las instituciones producen.
Es en este punto que por primera vez nos aproximamos al concepto de enredo, entendido
como lo que permite comprender desde diferentes miradas los procesos de territorializacion

y a la vez entenderlos desde diferentes escalas de temporalidades.

El capitulo 3, “El tiempo de la Materialidad”, refiere tanto a las practicas constructivas
presentes en las arquitecturas de las casas, puestos, potreros o los huertillos, a la morfologia
de éstas, a sus espacialidades, a los territorios involucrados y a sus sentidos. La materialidad
es entendida en esta tesis como una relacion dinamica y de mutua modelacién entre la
arquitectura y las personas. No son solo las arquitecturas las que hacen referencia a la
construccion, sino que también lo hace el habitar de las personas y la relacion estrecha con
los objetos producida en un marco temporal. La temporalidad permite dar cuenta de las
caracteristicas morfolégicas, funcionales, materiales y de las relaciones que tienen estos
objetos con los sujetos dentro de un devenir. En este capitulo, hemos enfatizado la
comprension de la materialidad a partir de las relaciones con las actividades que desarrollan
las personas de las comunidades, indagando tanto las arquitecturas del alto como las del
bajo, referencia que no solo indica una posicidon geografica, sino que tienen que ver con los
tipos de produccién y sus movilidades. Las arquitecturas del alto y del bajo estan asociadas
con sistemas de asentamientos vinculados con las caracteristicas de los conjuntos de
comunidades y su produccién en diferentes escalas temporales que abarcan lo generacional,
con el crecimiento de las unidades domésticas, y lo relacional con el territorio y con las
actividades que se realizan. La temporalidad anual y estacional integra las practicas
productivas, el conocimiento y manejo de los pisos ecoldgicos desde la constitucion de la

materialidad misma.

En el capitulo 4, “El tiempo de la Técnica”, se abordaron los materiales y los procesos de
produccién en forma conjunta con los modos de habitar, sus significaciones, valores y
ritualidades y cédmo a partir de esta dinamica se define a las arquitecturas como una
totalidad. Asimismo, hemos visto como las técnicas y los materiales son parte de las tramas
de movilidad y deméas dinamicas presentes en las comunidades. Este capitulo centrd la

mirada en las técnicas del tapial, el adobe, la walla y la cubierta de paja a partir del
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desarrollo de los cerramientos verticales, los muros, y los cerramientos superiores, que
conforman una parte sustancial del proceso de construccion. Se indagd sobre las
interacciones entre los materiales locales, el modo y tiempo en los que se los obtiene y
trabaja, pero también la incorporaciéon de materiales industrializados que han ampliado en
el repertorio del hacer constructivo. En este capitulo se considerd el concepto de cultura
constructiva, que permite entender las practicas constructivas junto con las practicas agro-
pastoriles, con la confluencia de materiales entre los diferentes pisos ecolégicos y también

desde los sentidos que estos van asumiendo a lo largo del proceso.

Haciendo un repaso inverso, desde las temporalidades de la técnica hasta la primera mirada
sobre Nazareno, podemos ver las redes que se entraman. La técnica, el saber hacer, tiene
un punto de partida en el conocimiento de cada uno de los elementos materiales, desde las
propias temporalidades y particularidades de produccién y su resultante en la materialidad.
Por otra parte, se entiende que esta materialidad no solo es un resultado como objeto, sino
gue también la materialidad esta integrada por los sentidos que tiene la casa, y las relaciones
de ésta con los sujetos que la habitan. La materialidad también esta conformada a partir de
las culturas constructivas en las que se insertan. Asimismo, vinculadas a esta materialidad
se encuentran las territorialidades, que se definen a partir de la movilidad que tienen
cotidianamente las personas, las mismas cotidianidades que permiten el proceso de las
técnicas y por ende las materialidades. Con lo dicho, podriamos retomar las rugosidades,
en los términos de Santos (1978), entendiendo que todo es un constructo superpuesto que
se lo entiende como una unidad diversa. Es decir, si se tratara de desenredar el enredo, se

podria ver que todo esta conectado con todo.

Las territorialidades son multiples, las materialidades surgen de sentidos y relaciones de
sujetos y objetos que también son diversas, y las técnicas también son procesos que sufren
modificaciones, todo esta conectado a la vez que se dinamico. Innegablemente si hablamos
de los puestos montefios, hablamos de las vacas, las que proveen no solo de carne, sino
también los pelos para las cierdas y cuero para las coyondas, refiere a las hierras y marcadas
en tiempo de carnaval y a la invernada de esta hacienda que coincide con el tiempo de
hacer madera. Es esto lo que intentamos mostrar: tener una mirada desde estas rugosidades,
capas sobre capas, donde lo anterior no borra lo nuevo, sino que los procesos nuevos y

pasados se acompasan unos con otros.
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LA TERRITORIALIDAD Y LA IMPORTANCIA DEL ENREDO

Nazareno y sus comunidades estan en un constante caminar. Si bien esta frase nos ha
acompafado numerosas veces en el desarrollo de este trabajo, se debe a que gran parte de
la territorialidad de las comunidades deriva de esta movilidad. Como dijimos, el término
enredo es un concepto que surgidé del trabajo de campo, con respecto al manejo de las
diferentes haciendas en el territorio. Muchas personas identificaban a los territorios como
comunitarios, a la vez que luego existian lugares que eran particulares a cada unidad
doméstica pero que no eran exclusivos. Se presentaba entonces una dificultad en explicar y

entender como eran estos territorios, aludiendo a que estos eran un enredo.

Es asi que la comprension del enredo permitié vincular, no solo las diferentes formas de
definicion territorial, sino que también ayud6 a entender en este trabajo los cambios que
éstos tienen temporalmente. Reconocemos que las territorialidades se encuentran en un
enredo, entendiendo que este concepto permite aceptar esas otras formas de definicion
territorial no hegeménicas. La definicion de los territorios domésticos y también los

comunitarios, son dibujados y redibujados casi en tiempo real.

Arnold (2009) expresa que hablar de territorio es hablar de una construccion territorial en
el tiempo, realizado por un grupo social. Debemos pensar que los movimientos son modos
de territorializar por parte de grupos sociales, pero también por parte del estado,
produciéndose una heterogeneidad que se superpone. Se comprende la territorialidad desde
la experiencia, donde el espacio empieza a tener una carga, a partir de su vivencia dentro
de escalas temporales. La temporalidad, impregna de memoria a los lugares, o quiza
debemos decir que el tiempo trascurrido en los espacios, habita en la memoria de las
personas. Entonces, el término enredo nos permite una aproximacion no reductiva a la
densidad que tiene la territorialidad, una representacion que cobra sentido a partir de las
diferentes construcciones de los diferentes sujetos, lo doméstico, lo comunitario y desde el
estado, en el marco de diferentes temporalidades. Todo ello junto, visto desde la

temporalidad, la vivencia, la interpretacion, es pasado y presente, a la vez memoria.

CASAS Y PUESTOS, UNA RED DE ViNCULOS QUE EL TIEMPO SOSTIENE, TRANSFORMA Y

TRASCIENDE

En el desarrollo hemos podido identificar la existencia de diferentes construcciones que se

encuentran asociadas a las practicas agro-pastoriles y otras que no tanto. Mas allad de una
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presentacion tipolégica de casas, cada una de ellas conforma redes que se materializan a
partir de las préacticas, de los vinculos presentes y de los que se dan generacionalmente.
Una vez mas, el tiempo nos permite visibilizar estas construcciones que se enlazan unas

con otras.

Son las cotidianidades las que permiten tejer esas redes, y son esas redes las que sostienen
esas materialidades a su vez que existe un sistema de relaciones entre las arquitecturas y
quienes lo habitan. Las arquitecturas dejan de ser solo objetos, fijos, y se constituyen como
sistemas de acciones, entonces flujos, permitiendo conformar una red de arquitecturas que
tiene agencia (Ingol, 2008). Esto nos hace pensar que la arquitectura no solo es una
conformacion material con una espacialidad definida, sino que es una red de relaciones,
acciones y practicas, con una agencia que se constituye en y con las relaciones de las
personas producidas en el tiempo. Es decir, nos permite la comprension de la materialidad
-casa 0 puesto- desde las diferentes temporalidades, cotidiana, estacional unidas a las
practicas estacionales y generacionales, que permiten tener una lectura de sus

transformaciones materiales y sociales.

Esta flexibilidad espacial y temporal la hemos desarrollado a partir del crecimiento de la
casa puesto que, si bien se da en un marco temporal, no solo da cuenta de las
transformaciones espaciales, en el sentido que se agregan nuevos recintos, sino en el
desarrollo de las familias o unidades domésticas. Desde lo Ultimo planteado podemos
comprender cémo esta materialidad, casa o puesto, trasciende a la unidad doméstica
misma. No solo se trata del crecimiento de las casas, sino de comprender como lo material
trasciende, porque llega un punto que la materialidad se la percibe desde la representacion
gue ésta tiene, una representacion que surge de la memoria y del habitar de las personas.
Entonces, casa o puesto, la materialidad, constituye memorias y recuerdos de los que
estuvieron, a partir de los que estan. Es desde este punto que decimos que la materialidad
se conforma a partir de las redes, en el sentido que Arnold (2017) habla de una crianza
mutua, que se produce entre los objetos y sujetos, como parte de un sistema en determinado

marco temporal, y donde existe una dialéctica constante y desde donde trasciende.

EL DETRAS DEL PROCESO DE HACER CASAS Y PUESTOS. LA TERRITORIALIDAD Y

TEMPORALIDAD DE LA TECNICA

Desde lo planteado, entendimos a la técnica como una serie de procesos, pero es el concepto

de la temporalidad el que amplia la mirada: no solo se trata del hacer sino cémo, en qué
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tiempo, donde y quiénes realizan una practica. Comprendemos asi que las técnicas forman
parte de otros aspectos de la vida social del grupo que las desarrolla, es decir forman parte
de una cultura constructiva (Simonet y Potié, 1992). Esto permite comprender a las
practicas constructivas, no como procesos aislados sino como parte de un contexto social,

cultural, histérico, de valores y ritualidades.

A lo largo de esta tesis hemos visto que la técnica es dinamizadora de los grupos sociales,
de los lugares y los territorios donde ésta se desarrolla. Entonces, dialogar de técnica implica
por ejemplo hablar de los techos, tanto de la estructura y como del momento de poner las
tijeras para la cubierta de una casa y de los tiempos anteriores involucrados en el
procesamiento de una multiplicidad de materiales y herramientas. Es decir, parar los palos
para la estructura del techo lleva a hablar de cémo son los caminos hasta las Abras y de los
filos, del monte, de las haciendas, de los puestos montefos y también los de monte adentro.
A su vez implica hablar del tiempo de llevar las vacas, del tiempo de invernada, del tiempo
de la hierra, del tiempo de hacer madera, del tiempo de estacionado y de planificar ir sacar
la madera. Es decir, hablamos de lugares, de procesos que se hacen esos lugares,
entendiendo asi que no solo se trata de técnicas de un lugar, sino de la técnica de los
lugares, a la vez que son procesos que involucran otras dinamicas y diferentes escalas
temporales. El hacer de las técnicas indudablemente nos hace pensar y poner en relacion
no solo con otros lugares -monte, cerro, valle, puna-, sino también con otras practicas y los

tiempos de esas otras practicas.

Desde los instantes que implican los procesos de las técnicas, hemos visto como se tienen
diferentes cuidados en los modos y formas de hacer para llegar a un buen resultado de
ejecucion, mas alla de la técnica de que se trate. Con la observacion de sus ritmos, pausas,
energia, posicion del cuerpo, velocidad y demas gestos, fue posible ver la complejidad vy el

conocimiento que los procesos involucran.

Desde esta observacién también podemos poner en discusién las explicaciones que
comprendieron el hacer de las técnicas del area, a partir de una mirada determinista que
las segmento6 seglin pisos ecoldgicos, con la que se comprende el hacer de las técnicas en
esta area a partir de los distintos pisos ecolégicos, marcando una segmentacion constructiva
segln los ambientes (Instituto de Investigaciones de la Vivienda, 1972). Con lo planteado
en el capitulo 4 sobre la técnica, pero también en el capitulo 2 sobre la territorialidad, hemos
podido ver la red de relaciones que las diferentes practicas sustentan, ya sea las actividades

agro-pastoriles, festivas comunitarias y domésticas, asi como las préacticas constructivas.
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Entonces, en la producciéon de una determinada técnica, no solo se involucran los recursos
del piso ecolbgico donde se construye, sino también de otros pisos ecoldgicos o lugares
diferentes desde donde se extraen las materias primas y se imbrican las otras practicas de
esos otros lugares. Volvemos una vez mas a la comprension que la técnica no es de un solo
lugar, sino que es una técnica de los lugares que dialogan con las temporalidades propias y

de las otras actividades, y también con diferentes espacialidades.

Esto deja en evidencia la capacidad de agencia que tienen las personas en la accién y
creacion de sus arquitecturas, desde la existencia de una red de vinculos entre los sujetos,
las temporalidades, las practicas, las materialidades resultantes y también las
territorialidades. Entonces en la territorializacién de la técnica, no solo se trata de ver la
construccion en diferentes pisos ecologicos sino ver las redes desde donde esto se teje con

otras actividades, en el tiempo y en el espacio.
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Epilogo

HACER UNA TESIS DE MI LUGAR, YO MISMA EN EL ENREDO

- ¢De ddénde sos?
- De Nazareno, un pueblito que esta al norte de Salta. Soy arquitecta y
estoy haciendo mi doctorado sobre las arquitecturas de mi Nazareno, mi

pueblo, una comunidad originaria.

Investigar mi propio lugar no ha sido una tarea sencilla, y quiza es ahora que escribo este
fin de tesis cuando descubro que mis roles se mezclaban en el proceso: Yo de Nazareno, Yo
investigando un lugar -mi lugar-. No es que no fuera consciente de mi trabajo, pero quiza
fue este tiempo de escritura Ultimo, complejo e introspectivo, el que me permitié ver esos
enredos. Claro, las comunidades de Nazareno no eran las (nicas enredadas, sino yo también

lo estaba.

Durante el trabajo de campo, el que requeria de mi faceta mas sociable, era un rol mas
dinamico y era mas claro. O por lo menos era esa la sensacién que yo tenia en ese momento.
Sin embargo, la escritura de la tesis hizo visible los diferentes roles desde los que asumi esta
investigacion. Mas alla que de por si una investigacion de tesis es compleja, mi rol doble de
investigadora e informante, me permitié asumir una responsabilidad académica y también
llevarme al arraigo, a la memoria y el recuerdo del tiempo transcurrido en ese lugar, mi

lugar.

Debo admitir que en el transcurso de este proceso de beca he tenido la oportunidad de
presentar trabajo referidos a mis investigaciones en Nazareno frente a diferentes publicos.
En cada una de ellos mi trabajo fue presentado desde mi rol de investigadora y no de
pobladora. Esa forma de plantear el tema desde el afuera, no fue para negar mi identidad,
sino que, desde mi percepcion, mi trabajo seria mejor valorado al no estar impregnado de
mis emociones. Sin embargo, en este momento de escritura, haber nacido y ser criada en

Nazareno no es algo que pueda ignorar, sino que toca hacerme cargo.
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Como expresé en el inicio de este trabajo, toda mi infancia vivi en Nazareno, y a través de
mi familia escuché y creci con anécdotas sobre los ingenios azucareros. Estos relatos eran
livianos y simplificados de lo que verdaderamente fue esta experiencia para mis abuelos.
Quiza por ser nifia, igual que a mis hermanas, nos resguardaban de estas anécdotas,
cambiadas por historias divertidas y sobrecogedoras cuando en realidad en nada se
asemejaba a la realidad. No fue hasta que estuve en el Archivo General de la Nacidn,
especificamente al Departamento Documentos Fotograficos que vi la crudeza con las que
vivia la gente, mi gente. Fue una sensaciéon de verdad, de reaccién, contra todos y contra

nadie.

Otra de las fuentes que, si bien no he mencionado en el desarrollo de la tesis, ha sido parte
de lecturas previas, fue el trabajo del 2004 de una docente de Nazareno denominado “La
cultura y los procesos de revalorizacion en el marco de la alfabetizacion”, donde su desarrollo
trata de la consideracion y comprension lectora y escrita de los nifos de Nazareno, haciendo
hincapié en su dificultad de aprendizaje. Claro, las nifias y los nifios [...] “son callados,
hablan poco, les cuesta expresarse y escribir... (Docente de Nazareno)''*?. No es mi

intencion desacreditar este trabajo, sino poner énfasis en algunas cosas que me resonaron.

Este texto, asi como otras fuentes revisadas, me interpelaba. Dada la cercania con el area
de estudio y por lo tanto con las personas que lo habitan, cualquier tema sobre este lugar
tenia una repercusion en mi. De algiin modo me ponia en un lugar de objeto de estudio. Esa
fue la dificultad: desprenderme de los aspectos personales respecto de aquellos trabajos que
trataban y ponian sobre la mesa alguna caracteristica de Nazareno. No fue facil estar
interpelandose todo el tiempo. Quiza fue la misma razén por la que el concepto de enredo
me dio tranquilidad, porque permitié contar una realidad, una de tantas. Entonces me
generd los siguientes cuestionamientos ¢Es posible responder una tesis desde una mirada
subjetiva?-iCoémo se construye conocimiento cientifico desde la subjetividad de la propia

pertenencia?

Yo misma en el enredo intenta mostrar las dificultades de objetivar mis observaciones. Quiza
por eso debo decir que fue una oportunidad hacer esta investigacién a pesar del enredo, mi
enredo, ya que permite mostrar otra realidad que es compleja y no sistematizable. Que

muchas veces desde lo académico nos hemos acostumbrado a estas lecturas y didlogos

142 Maria Laura, 2004:109.
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estructurados y claros, cuando la realidad o muchas realidades no son tan claras, sino que

son un enredo que se transforma.

A MI COMUNIDAD

Si bien hace anos que estoy fuera del pueblo, este trabajo me posibilitd, por los recorridos
de campo y por las lecturas intensas, acercarme a la historia del pueblo. Entonces debo
decir a mi comunidad que somos un pueblo con una enorme riqueza histérica, cultural,

arquitectonica, pero por sobre todo de calidez humana.

En este punto también me permito decir que no sean en vano las luchas que empezaron
nuestros abuelos, por la legalizacién de las tierras a la comunidad de Nazareno. Aqui hago
mencién a la comunidad porque entiendo que mas alla de estar conformada por vallistos y

campenos, debemos reconocer como un solo conjunto.

Sé que en estos Ultimos afos han existido intereses diversos sobre /as tierras, pero a quienes
nos toca estar presentes en este tiempo, debemos recordar esa historia por la que nuestros
abuelos abandonaban meses y meses sus hogares para poder legitimar lo que fue y son
nuestros propios territorios. La OCAN hace un trabajo enorme para poder sostener una lucha
gue nos representa a todas y todos, y que el estado ha forcejeado y generado tensiones en

los procesos y entre nosotros mismos.

Y me permito abrir este espacio en esta tesis para pedir una vez mas la restitucion de las
tierras a quienes tengan la potestad para hacerlo. Porque las tierras son comunitarias y
corresponden a la comunidad de Nazareno. No estamos aqui porque este lugar sea nuestro,

sino porque somos parte del lugar.
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Anexo

Dado que el area de estudio forma parte de una comunidad originaria, la OCAN solicité un
detalle de cuales serian las actividades incluidas en este trabajo, y que gestionara una
solicitud para desarrollar las mismas. Es por ello que, eleve una nota que luego firmé a modo
de autorizacion y consentimiento el Coordinador de la Organizacion el Sr. Pedro Luna, en

representacion de toda la comunidad.
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Tilcara 25 de febrero de 2019
A los miembros de la Organizacién Comunitaria
de Aborigenes de Nazareno -OCAN-:
SOV RO Tcsasasusiuresssassssremsnsesieitising D

De mi mayor consideracion, quien suscribe
Arq. Natalia Veliz, pobladora de Nazareno y becaria doctoral del CONICET, por medio de la
presente quiero informar sobre las actividades que estoy realizando en !a Comunidad de
Nazareno, de la que soy originaria, y solicitar su aval para la continuidad de mi tarea de
investigacion.

Esta investigacion forma parte de la tesis de doctorado denominada “Arquitecturas domésticas
y técnicas de construccion con tierra en la comunidad de Nazareno, Salta”. El objetivo principal
es analizar la arquitectura doméstica en la Alta Cuenca del Rio Bermejo, desde su territorialidad,
considerando sus dimensiones sociales y ambientales y las formas de ocupacién del espacio, en
pos de comprender las configuraciones arquitecténicas y técnicas de construccion con tierra,
desde el caso de las comunidades de Nazareno. Y se desprenden los objetivos especificos: 1.
Conocer las dimensiones sociales y ambientales de la territorialidad de las comunidades de
Nazareno, reconociendo sus particularidades en cada piso ecologico. 2. Analizar las
conformaciones espaciales de las arquitecturas domésticas, casas y puestos, observando sus
procesos de construccién y su insercién en las practicas productivas, territorialidades y
movilidades estacionales caracteristicas de las comunidades en el drea. 3. Identificar las técnicas
constructivas particularmente las basadas en el uso de la tierra, observando tanto las materias
primas como los procedimientos utilizados por los pobladores constructores, en una clave
comparativa entre los distintos pisos ecoldgicos.

Para cumplir con los objetivos mencionados, desde hace un tiempo se empezé a realizar el
trabajo de campo, cuya tarea consiste en visitar a las comunidades, realizar entrevistas a los
diferentes integrantes de los pueblos concurridos, relevar algunas casas, sacar fotografias a los
diferentes elementos arquitecténicos, sean corrales, casas, potreros, entre otros. Toda la
informacién que se obtuvo hasta el momento, se ha manejado con todo el respeto y el
consentimiento correspondiente de los duefios y las familias con las que se trabajé.

Es mi compromiso informarles esto, que en su momento oportuno se me pidid, y agradezco las
palabras de apoyo para poder cumplimentar mi labor, y deseo poder contar con el aval de la
organizacion.

Sin otro particular, saludos a Ustedes Atte.

ASOCIACION D COMUMADAPES - S
n ¥BOKIORARY DL NAZARLNO I

MJ. N 4004
acannazareno(y2hoo com.ar -o. N, DNI 33.808.747
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